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RESUMO

A intolerancia as religides de origem africana € considerada uma das faces do racismo
brasileiro e deste modo, assim como 0 racismo, que apesar de ter sido alcado a crime
imprescritivel e inafiancavel na Constituicdo de 1988, resiste ao tempo e agride de morte o
nosso processo de democratizacdo. Dados da realidade mostram a existéncia de um
verdadeiro hiato entre os direitos constitucionalmente deferidos e o cotidiano de violacdes de
direitos que vitimizam os templos e os ministros religiosos afro-brasileiros na atualidade.
Neste artigo, refletiremos sobre as raizes histéricas desta situacdo e de construcdo do lugar de
subalternidade ocupado ainda hoje por tais religi6es. Trataremos do papel que teve a ciéncia
juridica, a antropologia, a psiquiatria e a comunicacao social na construgdo desde quadro, para
citar apenas alguns atores no processo de opressdo aos cultos afro-brasileiros, e apontaremos
as estratégias que estdo sendo utilizadas na contemporaneidade pelos religiosos de matriz
africana para enfrentar as constantes violacGes a sua cultura, religiosidade e memoria. Tal
escopo se justifica principalmente no momento atual em que politicas de acdo afirmativa vém
sendo reconhecidas como cruciais para a concretizacao dos direitos sociais e para a inclusdo
da populacdo negra brasileira. Buscaremos, em sintese, apresentar uma imagem mais
clarificada desses individuos, dos seus cultos, da sua luta por direitos e pela livre expressao da
sua religiosidade, definida como subalterna, apesar de paradoxalmente presente em todos 0s
Estados brasileiros, mas, cuja compreensdo nunca foi muito clara e estd sempre envolta em
muito preconceito por parte dos 6rgaos governamentais e da sociedade.
PALAVRAS-CHAVE: Cultos de origem africana; Persegui¢cdo; Racismo; Judiciério;
Intolerancia.

ABSTRACT

The intolerance of religions of African origin is considered one of the faces of Brazilian
racism and thus, like racism, that despite having been raised to imprescriptible and non-
bailable offense in the 1988 Constitution , resists weather and attacks our process of death
democratization . Real data show that there is a real gap between the constitutional rights
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granted and the everyday rights violations that victimize the temples and african-Brazilian
religious ministers today. In this article, we reflect on the historical roots of the situation and
construction of the place of inferiority occupied today by such religions . Will discuss the role
that had legal science, anthropology, psychiatry and the media in the construction of this
framework , to name a few actors in the oppression of african - Brazilian cults process , and
will point out the strategies being used by the religious of the contemporary African origin to
face the constant attacks on their culture, religion and memory. This scope is justified
especially in the current time when affirmative action policies have been recognized as crucial
for the realization of social rights and for inclusion of black people. Seek , in short , present a
although paradoxically present in all Brazilian states , but further clarified these individuals,
their struggle for rights and free expression of their religiosity , defined as subordinate whose
image was never very clear understanding and is always shrouded in a lot of prejudice on the
part of government and society .
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INTRODUCAO

S&o muitos e variados os estudos sobre as religides de matriz africana no Brasil. Com
destaque especial para o candomblé, por diversas razdes histdricas tais como a maior
proximidade dele com as manifestacBes religiosas existentes em Africa, os estudos, da
Antropologia, Historia, Educacdo, Saude e Psicologia, tém nos proporcionado conhecer e
compreender as suas variadas préticas, rituais, dimensdes, dilemas e conflitos. No campo da
Antropologia e da Historia, os estudos focam as caracteristicas historicas e culturais do
candomblé, as relacdes entre Africa e Brasil, a didspora, os processos de resignificacio
cultural, as diferencas rituais, a estética, as hierarquias, as situacdes de transe, as historias dos
Orixas, 0s sujeitos e suas vivéncias (CAPUTO, 2012, p. 19). No campo da Educacéo, o
enfoque dado quase sempre gira em torno das expressdes africanas, da linguagem, da
educacéo religiosa e, mais recentemente, da presenca de criangas e adolescentes nas religides
de matriz africana, foco principal da obra de Caputo (2012). No campo da Saude e da
Psicologia, os ritos de cura, as no¢oes de doenca e satde nas comunidades de terreiro, 0 meio
ambiente, o transe, as questdes que envolvem a identidade e a subjetividade dos religiosos,
dentre outras, s&o muito comuns.

No campo do Direito, entretanto, as pesquisas ndo sdo tdo comuns e a maioria delas
tem lancado seus olhares para reflexdes tedricas em torno da liberdade religiosa, para o
levantamento de leis que garantem os direitos dos religiosos afro-brasileiros ou para estudos

descritivos de processos judiciais. S&o raros, entretanto, estudos aprofundados sobre as



impressBes que essas comunidades tém da atuacdo dos 6rgdos judiciais e de seus auxiliares, e
muito menos sobre os impactos que o trabalho de tais instituicbes geram ou geraram na vida
desses individuos, na preservacdo da sua cultura e da memoria do seu povo no passado e no

presente.

1 CULTOS AFRO-BRASILEIROS E O USO DAS ACUSAGOES DE ILEGALIDADE,
LOUCURA E COMUNISMO COMO FORMAS DE REPRESSAO NO SECULO
PASSADO

“Medo de feitico”, de Yvonnie Maggie (1992), é o titulo de uma das mais
importantes pesquisas brasileiras sobre as relacdes entre a magia e o poder e sobre como que a
crenga na protecdo pela magia compde a base do imaginario religioso do povo brasileiro. O
fato é que a ideia de culto fetichista, baseado em elementos miticos, envolto em segredos e
mistérios, acompanha desde sua origem as religides de origem africana, e € mesmo apontada
como a sua maior marca® (RAMOS, 1940). Mandarino (2007, p. 97) destaca que a crenga na
magia, representada pelas religibes afro-brasileiras, e em sua capacidade de produzir
maleficios por meios ocultos e sobrenaturais pode ser encontrada no Brasil desde os tempos
da Colonia.

Para Maggie (1988), Mandarino (2007), entre outros, a crenca popular no Brasil,
ainda hoje, atribui a determinadas pessoas o poder de causar o mal, doencas ou até mesmo a
morte a outras, e isto, da mesma forma que trouxe fama para os sacerdotes e ampliou o
numero de adeptos nos cultos afro-brasileiros, serviu também como motivacdo para a atuagao

repressora de juizes, promotores, advogados e policiais a tais cultos.

O Estado, desta forma, ira se fazer presente nos assuntos acerca da magia e
intervindo de forma aguda no combate a feiticeiros e macumbeiros, criando
instrumentos reguladores, criando juizos especial e pessoal especializado.
Mais do que isso, em alguns casos, fornecera a prépria dendncia. [...] Essa
funcdo do Estado permanece até hoje, mas, de 1890 a 1940, com as
reformulagdes introduzidas no Codigo Penal, o aparato politico se
institucionalizou e passou a ser usado com mais intensidade como

2 Defendemos que esta construcdo da imagem das religides de origem africana como magicas e misteriosas é
resultado do processo de colonizagdo brasileiro e de desvalorizagdo de tudo que vinha do “outro” colonizado,
inculto e incivilizado. Dizemos isto, pois, em todas as religides podemos identificar em algum momento da sua
histéria, passada ou mais recente, 0 uso da magia com um elemento de busca de mais fiéis. O que dizer da
fungao da “agua benta” e do incenso nas cerimonias catodlicas? E das “sessdes de descarrego” e “sessdes de cura”
dos cultos neopentecostais?



instrumento de repressdo. As perseguicGes eram levadas a cabo, em sua
maioria, através de denuncias da populacdo gque muitas vezes sentia-se
incomodada pelos batuques gque se arrastavam até altas horas em dias de
grandes obrigagdes. [...] As religides afro-brasileiras eram e continuam
sendo vistas como curandeirismo, magia negra, exploracdo de credulidade
publica e exercicio ilegal da medicina, estando o0s seus praticantes
incorrendo em crimes previstos no Codigo Penal. O Cddigo Penal de 1890
incriminava ndo sé o curandeiro, mas, também, o feiticeiro, juntamente com
outras categorias, como espiritas e cartomantes®. (MANDARINO, 2007, p.
97 e 100).

Assim, podemos dizer que a repressao penal, utilizando-se do aparato policial, foi
uma constante na histéria dos terreiros*. No Nordeste e em outras partes do pais, muitas pecas
relacionadas com os cultos, que hoje integram o acervo de museus, tais como a Colecédo
Perseveranca (Instituto Historico e Geografico de Alagoas), na cidade Maceio, objeto de
estudo de Duarte (1974, 1985) e Lody (1985), do Museu Estacio de Lima, em Salvador,
atualmente pertencentes ao acervo do Museu Afro-brasileiro da Bahia, a Colecdo Museu de
Magia Negra do Museu da Policia do Rio de Janeiro, estudada por Maggie (1975, 1979,
1992), e o reduzido acervo do Instituto Historico e Geografico de Sergipe, se constituem em
doacgdes das Secretarias de Seguranca Publica, e foram apreendidas durante acfes policiais
nos terreiros, inclusive durante cultos e processos de iniciacdo religiosa®. Relatos orais dos
mais antigos e registros histéricos destacam que os templos afrorreligiosos eram obrigados a
ter registro nas Secretarias de Seguranca Publica, como se criminosos fossem. Além desse
registro, os terreiros para realizarem suas cerimonias necessitavam de uma licenca concedida

pelo 6rgdo policial, ou pela Prefeitura, mediante o pagamento de taxas®. Isso perdurou em

3 Art. 156. Exercer a medicina em qualquer dos seus ramos, a arte dentaria ou a pharmacia; praticar a
homeopathia, a dosimetria, o hypnotismo ou magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as leis e
regulamentos.

Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de talismans e cartomancias para despertar
sentimentos de odio ou amor, inculcar cura de molestias curaveis ou incuraveis, emfim, para fascinar e subjugar
a credulidade publica.

Art. 158. Ministrar, ou simplesmente prescrever, como meio curativo para uso interno ou externo, e sob qualquer
férma preparada, substancia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo, ou exercendo assim, o officio do
denominado curandeiro. (BRASIL, 1890).

* Defendemos neste trabalho que a repressdo policial e dos 6rgdos do sistema de justica aos cultos afro-
brasileiros ainda é um traco marcante da cultura juridica nacional, e que se ela ndo é explicita como outrora,
apresenta-se a partir de formas sutis e veladas de negacdo de direitos dos afrorreligiosos.

5 A perseguico policial aos terreiros do Nordeste esta registrada em Rodrigues, 1977; Ramos, 1951; Fernandes,
1937; Ribeiro, 1952; Landes, 1967; Oliveira, 1978. Em relacéo ao Sul, ver Brown, 1974.

® Em 2012 a Agéncia de Fiscalizagdo do Distrito Federal (Agefis) interditou um terreiro de umbanda e candomblé e
notificou outro em Planaltina. Eles ndo teriam alvara de funcionamento. A Agefis informou que a lei distrital de licenca
de funcionamento, de 2009, classifica os templos religiosos como exercicio de atividade econdmica. Por isso, eles
também precisam de alvara de funcionamento.



Sergipe, segundo Dantas (1988), até o final da década de 60, quando as Federagdes de Cultos
Afro-Brasileiros e de Umbanda substituiram a policia no controle sobre os terreiros’.

Poucos sdo 0s registros como os encontrados por nds durante a construcdo deste
trabalho, nas visitas que fizemos em locais de culto, centros de pesquisa e museus
sergipanos®. Essa escassez de material preservado em museu, diferentemente da riqueza
arqueoldgica e etnogréfica de outros Estados, como a vizinha Alagoas e a sua Colecéo
Perseveranca, ndo quer dizer que em Sergipe ndo houve perseguicdo aos religiosos de matriz
africana. Registros historicos, especialmente de historia oral, apontados nos estudos de
Mandarino (2007, p. 102) d&o conta de que do inicio da década de 1930 até o fim da década
de 1940 houve no Estado casos de severa repressdo pela policia, com frequentes invasdes de
Templos afro-sergipanos, prisdes de pais, méaes e filhos-de-santo e apreensdo de objetos de

culto.

Os candomblezeiros eram espancados, Seus instrumentos musicais
destruidos, as comidas derramadas e suas brincadeiras acabadas
prematuramente.  Esta  fase coincidiu com a gestdo  dos
governadores/interventores Dr. Eronides de Carvalho e do interventor
Federal Tenente Augusto Maynard. (OLIVEIRA, 1978).

A ignorancia e o desconhecimento sobre a cultura negra e sua origem eram
apontados como as motivacdes principais para estas acoes opressoras. Talvez por estas razoes
a existéncia de poucos registros arqueolédgicos deste periodo de perseguicdo, uma vez que
segundo alguns autores, dependendo das motivacdes para a opressao aos cultos afro, politicas
ou ndo, teremos uma determinada caracteristica de acervo. Para Maggie (1992) o quadro de
perseguicdo politica aos templos afro-brasileiros, como ocorrida no Quebra do Xangb em
Alagoas, como ndo é baseado na ignorancia deixou para este Estado um legado de reliquias de

origem africanas de elevado valor artistico, historico e econdmico também.

’ Sobre o papel das FederacGes, ver Brown, 1974 e Silva, 1976. Em relacdo a Sergipe, ver Oliveira, 1977. Em
Sergipe, o Instituto Histdrico e Geogréafico de Sergipe preserva registros e instrumentos deste periodo.

® Encontramos apenas dois registros histéricos das perseguicdes aos templos afrorreligiosos em Sergipe: 1)
Tambores de Terreiro de Candomblé, madeira e metal, apreendidos. (1946). Doacdo do Dr. Arnaldo Leite
Rolemberg, Chefe de Policia, ao Instituto Historico e Geografico de Sergipe; e,

2) Oficio encaminhado pelo Chefe de Policia ao Presidente do Instituto Histérico e Geografico de Sergipe (24 de
abril de 1946) encaminhando a apreensdo: “Constituindo originalidade o material que este acompanha e
apreendido pela policia, dos adeptos do baixo espiritismo, quando no exercicio da macumba, tomou esta chefia a
deliberacdo de envia-lo a esse sodalicio, onde, de certo, despertara a curiosidade dos que se interessam pelo
tradicionalismo”.



Em Sergipe, por sua vez, o panorama politico da década de 1930 é retratado por
Mandarino (2007, p. 99-135) defende haver uma relagdo entre o segundo mandato do Tenente
Augusto Maynard (1942-1945) e a maior visibilidade das perseguicdes aos cultos de origem
africana em Sergipe. A principal razdo apontada é que o Tenente ndo permitia qualquer tipo
de atitude que pudesse vir a desestabilizar seu governo (AGUIAR, 2002).

Diferentemente de outros Estados onde a década de 1940 representou o periodo final
da repressdao aos cultos africanos e o inicio de um momento mais tranquilo para as
manifestacdes religiosas afro-brasileiras, em Sergipe é exatamente neste periodo que a
opressdo é ampliada. Mandarino (2007, p. 122) destaca que o Decreto n.° 10/264 de 25 de
agosto de 1942, de alguns meses apés a posse do Tenente Augusto Maynard, transformou o
Pelotdo de Cavalaria da Policia Militar de Sergipe em Esquadrdo, com o objetivo de manter a
ordem publica. Era esse Esquadrdo o responsavel pela perseguicdo aos terreiros, baseados na
lei do siléncio, pela proibicdo do trafego pelas ruas apds as 22 horas e pelo enquadramento
dos que eram assim considerados “inimigos da ordem”: bébados, prostitutas, jogadores e

“macumbeiros”.

O periodo de 1937-1945 em Sergipe serd marcado pela presenca de trés
interventores (Eronides de Carvalho, Milton Azevedo e Augusto Maynard)
que irdo implementar uma politica ostensiva de repressdo as casas de cultos
que se encontravam instaladas no Estado. Se em 1934 estas para
funcionarem como ja foi dito, precisavam de um registro e do pagamento de
uma taxa a Secretaria de Seguranca Puablica, neste momento irdo ser
perseguidas por ordem do proprio Governo, que desconhecendo o principio
de liberdade de culto promulgado pela antiga Constituicdo, perseguird a
todos sem trégua. [...] Passadas inicialmente as manifesta¢des causadas pela
Guerra, as mobilizagdes das massas tenderam a diminuir, pelo menos entre
1943-44, enquanto se desenvolvia a conscientizacdo contra o regime
autoritario. E neste momento que os candomblés de feitorio e as religides
afro-brasileiras ja estabelecidas no Estado de Sergipe, irdo passar por
momentos de maior coercdo. A necessidade de manter a ordem e o regime a
qualquer custo ir4 recrudescer as investidas contra 0s adeptos.
(MANDARINO, 2007, p. 115).

Assim a ideologia autoritaria e repressiva do Estado Novo repercute na relacdo entre
os cultos de origem africana e o governo, em Sergipe, de modo que chegamos até a encontrar
registros que diziam que “na época ndo se podia acender sequer uma vela para um santo”.
(AGUIAR, 2002). Ressalte-se, entretanto, que o periodo historico descrito foi
caracteristicamente marcado por intensa represséo as reivindicacdes da classe trabalhadora, e
esta, por via de consequéncia era composta em sua grande maioria por populares adeptos das
religibes de matriz africana, dai a politica de intolerancia a tais cultos. E o que reflete Janaina



Couvo Teixeira Maia (1998) ao dizer que a repressdo estava presente em todo o pais desde o
periodo da escraviddo e ndo estava voltada apenas para as religides africanas, mas a qualquer
espécie de revolta organizada pelos escravos ou negros livres.

Principal pesquisadora da cultura e religiosidade africanas em Sergipe e umas das
principais do pais, Beatriz Gois Dantas (1988) discute as acusagdes que serviram de pretexto a
perseguicdo policial aos terreiros do Nordeste durante a Primeira Republica e a década de 30.
Para a autora, acusagdes revelam pontos de tensdo na sociedade e constituem-se em atos
politicos, na medida em que pretendem a eliminacdo de concorrentes, e no campo da religiao,
onde as disputas entre diferentes agéncias religiosas remetem as lutas propriamente politicas
que se desenvolvem no d&mbito da sociedade global, acusacGes constituem um tema sempre

recorrente.

A oposicdo que historicamente se constroi entre religido e magia/feiticaria, a
primeira tida como manifestacdo legitima do sagrado e a segunda, como
manipulacdo ilegitima e profana, desliza geralmente da classificacdo para a
acusacdo. Através dela se desqualificam préaticas, crencas e agentes
religiosos. Desse modo, a religido dos wvencidos, ou dos grupos
estruturalmente inferiores no interior de uma sociedade, sdo sempre
reduzidas a magia, feiticaria e supersticdo. Isso aconteceu com os africanos
transportados para o Brasil como escravos e persistiu no periodo pos-
abolicionista em relacdo aos negros livres. Com efeito, uma das acusagdes
mais frequentes aos terreiros de Candomblé durante a Primeira RepuUblica
era a pratica de feiticaria. (DANTAS, 1988, p. 163).

A acusacdo de feiticaria, em Dantas (1988), ndo apenas desqualificava social e
simbolicamente préaticas e crencgas correntes entre as camadas populares, sobretudo entre 0s
negros, como também as jogava na ilegalidade, pois o Codigo Penal incriminava o feiticeiro.
A acusagdo assumia assim um carater coercitivo muito forte, pois se de um lado
estigmatizava, de outro permitia 0 uso do aparato policial do Estado contra os terreiros
acusados de centros de feiticaria, pratica ilegal segundo a legislacdo da época.

E interessante observar que o Codigo Criminal de 1830 no incluia perseguicio aos
feiticeiros. Embora a religido dos negros fosse entdo vista como feiticaria, ndo sentiram o0s
legisladores brasileiros necessidade de controla-la através da lei mais geral, enquanto vigorou
0 estatuto da escraviddo. Tomados livres e, consequentemente, ao menos no nivel do discurso,
sujeitos de um igualdade politica e constitucional, no Codigo Penal passa a figurar artigo no
qual se poderiam enquadrar as religides dos negros, geralmente tidas como feiticaria, bem
como manifestagdes da religiosidade das camadas populares, agora potencialmente mais

perigosas, por que engrossadas por milhdes de negros livres. O Codigo Penal de 1890



incriminava ndo s6 o curandeiro, mas também o feiticeiro, juntamente com outras categorias
como espiritistas e cartomantes®. (DANTAS, 1988. p. 165).

Embora ndo faca alusdo aos negros, o que iria de encontro a cidadania recém
adquirida com a abolicdo e a igualdade assegurada pela Constituicdo, a
repressdo legal surgia como uma tentativa de garantir aos que dominavam as
leis, o controle sobre os negros livres, cujos centros de culto localizados
sobretudo nas cidades, constituir-se-iam em nucleos virtuais de perigo e
“desordem”. (DANTAS, 1988, p. 165-166).

E nesse contexto que se iniciam 0s registros e os estudos sobre as religides dos
negros no Brasil e as tentativas de delimitar no interior do segmento afro-brasileiro separagdes
entre religido e magia, para por essa via subtrair, pelo menos, uma parte dos cultos ao controle
da policia. Nessa tarefa, alguns intelectuais desempenharam importante papel, recortando no
segmento das religides afro-brasileiras a pureza africana e elegendo-a como campo especifico
de estudo e avaliacdo dos cultos, tentando conseguir, com o aval da ciéncia, a legitimacédo é
legalizacdo dos terreiros “africanos mais puros”. (DANTAS, 1988).

No Codigo Penal consolidado em 1932 mantiveram-se os artigos referentes ao
exercicio do curandeirismo e da magia, persistindo desse modo a questdo entre a Ciéncia e a
Lei. Os cultos eram vistos mais uma vez como uma questdo que oscilava entre o crime e a
anormalidade. A interpretacdo da possessdo pela via psiquiatrica continuava em vigor. Fora
revista por Artur Ramos que, discordando da interpretacdo de Nina Rodrigues que a via
apenas como histeria, vai ampliar a explicagdo para considerd-la como um “fendmeno muito
complexo, ligado a véarios estados morbidos” (RAMOS, 1940, p. 244). Concordava, porém,
com a ideia central do mestre: a possessao era fendmeno patoldgico. Mas se Nina Rodrigues
fazia decorrer tal anormalidade deterministicamente da raca, Artur Ramos a tirava do
exclusivo dominio da biologia, para vé-la como uma predisposi¢do que poderia desenvolver-
se ou involuir sob o influxo de estimulos s6cio-culturais. (DANTAS, 1988, p. 171).

Nessa perspectiva, associava-se a instalacdo do Servico de Higiene Mental nas
Escolas do Rio de Janeiro a pesquisa nos “morros”, nas “macumbas” e nos “centros de
feiticaria” e os apresentava como um “trabalho de largo alcance higiénico e educacional”
(RAMOS, 1940, p. 27). Era a crenca positivista de que a Ciéncia ndo apenas seria capaz de
revelar os males do Brasil, mas de orientar a acdo do Estado para soluciona-los. Assim, em
nome da Psicologia, os intelectuais tentavam libertar os cultos do controle policial, para

submeté-los ao controle “cientifico” dos hospitais psiquiatricos. No Recife, por exemplo, essa

% Para uma discussio sobre as tentativas de estabelecer limites entre as categorias de feiticeiro, magico,
cartomante, curandeiro e sacerdote, do ponto de vista do Direito ver Barreto, 1972. p. 33-52.



intermediacdo entre os terreiros e 0s 6rgdos repressores vai ser feita com a participacdo dos
intelectuais vinculados ao Servico de Higiene Mental.

Essa tentativa de separacdo entre sacerdote e feiticeiro remete ao esforco
desenvolvido pelos intelectuais no sentido de mostrar o Candomblé como verdadeira religiéo,
por oposi¢do a magia, particularmente & magia negra. Também foi a dicotomia magia-religido
que fundamentou o pensamento dos juizes nos casos analisados por Scrhitzmeyer (2004),
trabalho sobre o qual discorrermos adiante.

A inexisténcia de um mecanismo juridico que legalizasse a vida dos terreiros fazia
com que estes ficassem & mercé das arbitrariedades dos policiais. Na época algumas leis
exigiam que eles se registrassem no Departamento de Policia, e assim o funcionamento
regulamentado dos terreiros ficava na dependéncia de uma licenca especial, que lhes era
concedida pela policia. Tentando fazer frente ao poder repressor do Estado, os templos afro se
registram como sociedade civil e congregam-se em Federacfes. (DANTAS, 1988).

Na conjuntura politica da primeira metade da década de trinta e sobretudo no clima
de movimentacédo vivido no Nordeste, nesse periodo em que a atuacdo do Partido Comunista
resultou em levantes que atingiu a regido, alguns desses intelectuais eram vistos com
desconfianga pelo Governo. No Recife, Ulisses Pernambucano, o idealizador e organizador do
Servigo de Higiene Mental, lider do grupo de estudiosos de Xangd que tentava o “controle
cientifico” dos cultos pela via psiquiatrica, ¢ preso em 1935 sob a acusagdo de comunista. O
mesmo ocorre com Edison Carneiro, estudioso dos candomblés da Bahia, que ai organiza, em
1937, a Unido de Seitas Afro-Brasileiras. (DANTAS, 1988).

Assim, a acusacdo de feiticeiros remete ao campo da religido, dominio explorado,
sobretudo, pela Antropologia. A da possessdo, como estado patologico, recata no campo de
estudo da Psiquiatria. Em ambos os casos a ciéncia se julgava competente para questionar a
validade da represséo policial, colocando-se como a instancia capaz de fornecer critérios para
isolar os sacerdotes dos feiticeiros e os anormais dos mistificadores e exploradores. Isso fez
com que o Estado, sentindo a necessidade de um controle mais efetivo aos cultos de origem
africana, criasse esta nova acusacgdo: a de comunistas, passando a utilizar a represséo policial,
ndo sO contra os terreiros, mas, também contra os proprios intelectuais que deles se
ocupavam, contruindo assim novos contornos para o reconhecimento dos cultos. (DANTAS,
1988).



1.1 O APOIO DA MIDIA AS PERSEGUICOES: APENAS UM RETRATO DO
PASSADO?

Diante do crescimento e propagacdo dos cultos de origem africana no inicio do
século XX, como vimos, passou a ter destague no cenario nacional a atuagdo da policia na
repressdo aos cultos afro-brasileiros. Como uma importante fonte de resgate deste periodo, 0s
jornais da época nos trazem elementos para refletir sobre a posi¢do da sociedade sobre tais

cultos:

A Tarde (Bahia, 20-8-1928): Quando soam os atabaques — A policia e a
reportagem num santuario africano — E preciso limpar a cidade destes
antros — A histdria dos candomblés, triste reminiscéncia do africanismo, ja
tem sido feita entre nos: Tais ritos ainda sdo cultuados no nosso meio. O
coronel Octavio Freitas, subdelegado do Rio Vermelho, teve denuncia de
que, naquele arrabalde, havia diversas casas de candomblés e de feiticaria,
nas quais criangas e raparigas, em grande numero, ficavam presas,
despertando cuidados e inquietagdo de seus parentes e pessoas outras.
Devidamente orientada, essa autoridade dirigiu-se ontem, pela manha, a uma
das citadas casas, a fim de verificar a procedéncia da queixa. E foi ao lugar
denominado Muricoca, na Mata Escura. L4, de fato, deparou-se-lhe uma
habitacdo de aspecto misterioso, apesar das bandeirolas de papel de seda que
a enfeitavam. Acompanhava-o um nosso rep6rter, bem como um fotoégrafo
da A Tarde. Chegados todos aquela casa, o Sr. Octavio Freitas encontrou-a
cheia de pessoas pouco asseadas, denotando vigilia e cansaco, que se
estendiam pelas camas infectas, em numero consideravel. Aos cantos, viam-
se muitas criancas a dormirem e raparigas ainda jovens, algumas vistosas,
muito maltrajadas, emporcalhadas, demonstrando terem perdido muitas
noites. Olhares lassos, 0 corpo pegajoso. A autoridade dirigiu-se a um dos
quartos. Quiseram vedar-lhe a entrada. Ali sé podiam penetrar os associados
ou os componentes da seita, ap6s os salamaleques do estilo, rezas e
quejandas esquisitices de feiticaria... Os visitantes ndo se submeteram as
exigéncias, e, embora olhados de soslaio, como intrusos, foram invadindo os
aposentos dos deuses... La estava, repimpado, ridiculo o santo Homolu, deus
da bexiga, e outros respeitaveis, tais como Sdo Jodo, S&o Jorge etc. Oxala
também se encontrava naquele antro de perversdo e ignominia, em que se
respirava uma atmosfera de nojo e asco, de repugnancia e mal-estar.
Cabacas, cuias, velas acesas, todos os apetrechos ignébeis da seita barbara
enchiam o quarto e lhe emprestavam um aspecto infernal. Nas salas
estendiam-se camas e cadeiras, esteiras, mesas com comidas etc. O pai do
terreiro é o velho Samuel, de cerca de 60 anos de idade, a quem os presentes
tratam com respeito verdadeiramente irritante. E tudo isso em plena capital
as barbas da policia! Quando o atabaque estronda, na cadéncia dos seus
toques guerreiros, ora surdo, ora estridente, as cabecas viram... Um dos
presentes, de repente, vai se sugestionando ao som dos clangores estranhos
como vindo de além tumulo e comeca a rodar, a rodopiar, aos solavancos,
até que exausto cai, quase sem sentidos. Conduzem-no, entdo, para uma das
camas. De preferéncia o espirito se encosta a mulheres. E assim dias e
noites, vai, sucessivamente, pervertendo velhos e mocos, mulheres e



criancas, cuja educacdo ndo lhe permite reagir a influéncia da seita
perniciosa e proibida pela policia de costumes. A diligéncia de ontem foi
coroada de éxito, mas deve ser seguida de outras, nos demais distritos.
(RAMOS, 1940, p. 138-139).

E a degradacdo publica das religiGes de matriz africana prosseguem em outros

veiculos de comunicacao:

Diario da Bahia (Bahia, 10-1-1929): Nas baixas esferas do fetichismo — A
Bahia, apesar de seu grau de cultura geral, é uma cidade cheia de
"mocambos e candomblés" — O baixo espiritismo vai fazendo cada dia
maior nimero de vitimas. Nenhuma cidade do Brasil possui tantos costumes
reprovaveis como a Bahia. S&o préticas fetichistas, oriundas das tradicOes
africanas para aqui transplantadas com a escravatura. Este fetichismo,
associado aos processos deturpados do espiritismo e da magia negra, é
praticado nos candomblés que se acham espalhados por todos os recantos
escusos da cidade, zombando continuamente da vigilancia policial, que,
apesar de pouco eficiente, tem surpreendido em flagrante mais de uma
dessas estranhas associaces, funcionando, tarde da noite, em antros
nauseabundos e de aspecto horripilante. A policia de costumes deve
organizar patrulhas a fim de surpreender esses antros de perdi¢cdo chamados
"candomblés"”, prendendo e processando todos quantos se dedicam a essa
industria de exploracdo & ingenuidade e & ignorancia das almas fracas. E
preciso por um termo a essas praticas deponentes do nosso estado geral de
cultura. (RAMOS, 1940, p. 140-141).

As “batidas” policiais sdo festejadas pela imprensa e a riqueza dos detalhes nos
brindam com um excelente material de estudo sobre 0 comportamento da nossa sociedade

perante as religides afro-brasileiras:

A Tarde (Bahia, 19-4-1932): Um candomblé é varejado — Entre os objetos
apreendidos uma camisa de rendas e duas gaitas — De quando em quando,
a policia inicia a campanha contra os candomblés, prendendo quantos "pais e
mées de santos" encontre na sua frente, e apreendendo toda sorte de
bugigangas, que sdo mandadas para 0 museu do Instituto Historico. Nas
primeiras semanas 0s candomblezeiros tomam medidas acautelatorias.
Escondem os seus "pejis", as suas vestimentas de penas, 0S Seus arcos e
flexas, os seus casirés, 0s seus atabaques. Passada, porém, a onda, voltam
mais ousados. Em todas as encruzilhadas sdo encontrados VAarios
"despachos", e ndo falta zona em que se ndo ouca quer de dia, quer de noite,
0 som rouco dos batuques... Ontem a noite, o comissario Bastos Filho
resolveu dar uma batida em toda a zona da Lucaia, no Caminho do Rio
Vermelho. As queixas dos moradores daquele local contra a musica infernal
dos "pais de santos" que por ali pululam, eram quase diérias. E a autoridade
ndo perdeu tempo. Cercada a casa do conhecido candomblezeiro Virgilio
Vieira, a policia encontrou varios objetos do "rito". A mulher de Virgilio, a
doméstica Maria Emilia, vendo a autoridade, caiu de "chilique" no chédo. O
"santo" se havia apoderado da mulherzinha, que, batendo uma vela no chéo,
disse em altas vozes: — "Ha de acabar toda a raga"... Em vista disto, o
comisséario Bastos Filho deu voz de prisdo aos feiticeiros, levando-os para a



delegacia da 12 circunscrigdo. Foram apreendidas véarias bugigangas, dentre
as quais destacamos a sereia. Foram apreendidos também o cabelo de xang0,
uma pedra com forma de coragdo, uma garrafa de mel de abelha, oito
pratinhos de barro com farofa de azeite de dendé, acacas, peixe e efd, uma
terrina com duas argolas de metal, uma cabaca com feijao, um colarinho,
uma camisa de rendas com as iniciais M. J. O., e duas gaitas. (RAMOS,
1940, p. 142).

A Tarde (Bahia, 22-3-1929): Em plena macumba — "Pai Quinquim" esta no
xadrez — Com roupas femininas, o feiticeiro dancava e cantava hum circulo
de mulheres seminuas — A 22 delegacia auxiliar iniciou forte campanha
contra a cartomancia e o fetichismo. Para comecar, o delegado Aristides
Mendes determinou que 0s seus auxiliares cercassem, ontem a noite, 0
terreiro de "Pai Quinguim", & Baixa das Quintas. InUmeras eram as queixas
dos moradores locais, contra aquele feiticeiro. A noite, aquela via publica
transformava-se num verdadeiro inferno. Os vizinhos ndo podiam dormir,
perseguidos pelos toques bizarros dos batacupés. Eram quase 24h quando o
tenente Vergne, policiador da 2% delegacia auxiliar, seguido de agentes,
chegou ao ponto referido. De dentro de uma casinha, escondida entre matos,
ouvia-se 0 som de uma musica estranha e dissonante. Era o terreiro do "Pai
Quinquim". Mal terminavam elas a desconchavada cantarola, a voz da
autoridade se fez ouvir. Estavam todos presos. A mulher de cor mestica
fingia-se acometida de uma sincope. O tenente Vergne foi ao seu encontro. E
com espanto notou que era um homem vestido de mulher! O "Pai Quinquim"
havia se transformado... Apreendidos os utensilios utilizados, foi preparada a
"canoa". O pessoal marchou, cabisbaixo, com as vestimentas carnavalescas...
O "Pai Quinquim" conservou também a sua roupa de "mae de santo". Depois
de interroga-lo, o delegado Aristides Mendes mandou trancafia-lo no xadrez.
O fotografo da A Tarde, a fim de ndo perder aquela oportunidade, pediu ao
"Pai Quinquim™ uma pose. E ele prontamente preparou-se para a nossa
objetiva, dizendo: — Deite no seu jornal, que me chamo Joaquim Paterno.
(RAMOS, 1940, p. 143-144).

Em Sergipe, Mandarino (2007, p. 130) destaca que no periodo de maior repressao
aos cultos de origem africana, na transposicdo do governo entre Eronides de Carvalho e
Augusto Maynard, ndo sdo encontrados registros jornalisticos sobre perseguices a cultos
afro-brasileiros. Sé a partir do final da década de 1940 e durante a década de 1950 é que sdo
encontradas noticias de jornais sobre a posicdo da sociedade sergipana em relacdo a tais

cultos:

[...] Diario de Sergipe, julho de 1949 [...] durante as rondas noturnas nas
festas de S&o Pedro, a inspetoria de seguranca [...] desenvolveu grande
atividade, no tocante a repressdo de armas e ao jogo de azar. Os policiadores
desta sub-reparticdo percorreram todos os bairros da cidade, ndo consentindo
a pratica de macumbas, torés, festejos de “santos” [...]. (MANDARINO,
2007, p. 130)

O Nordeste, de 29 de novembro de 1950. [...] Uma infeliz criancinha, com
um ano de idade, presumivelmente encontrada embaixo da ponte de Dona



Candinha, nas proximidades do 18 do Forte, sem vida, vestidinha de seda e
sapatinho de 13, tendo um lenco sobre a cabecinha, envolvendo o queixinho,
a sua barriguinha apresentava uma costura, pois haviam extraido seus
intestinos e substituido por cédulas eleitorais, farofa de azeite de dendé,
outras iguarias cada qual a mais misteriosa na sua miscelanea, formando
assim um “despacho” como ¢ vulgarmente conhecida na lingua dos
macumbeiros. A infeliz criancinha teria sido adquirida em forma de
dinheiro, sendo sua morte lentamente na proporgéo que seus intestinos iam
sendo retirados para colocar-se as chapas eleitorais, processo misterioso que
levaria a vitdria, o candidato autor intelectual da macumba de comum acordo
com a macumbeira!l (MANDARINO, 2007, p. 199)

O Correio de Aracaju, 29 de novembro de 1950. [...] Outra menor, com sete
anos de idade, mais ou menos, que também frequentava o Candomblé, com
intuicGes de vidente, também desaparecera misteriosamente, enquanto a sua
mée, a verdureira enlougquecera, encontrando-se segundo consta e que nos
foram prestadas, no psicopata! Senhor Deus, misericérdia!! (MANDARINO,
2007, p. 200)

Nordeste, 4 de dezembro de 1950. [...] Quando um homem publico penetra
no Covil do candomblé para resolver problemas que se relacionam com a
sua vida publica e privada [...] esse cidaddo s6 pode ser considerado uma
entidade decaida e por isso mesmo vencido pelo vicio, a corrupcdo, o
ambicionismo  desmedido e outros defeitos que corrompem
irremediavelmente o ser humano, quando j& desprovido de qualquer
sentimento cristdo, entrega-se completamente a prostituicdo. [...] Sergipe
nunca foi, ndo é e ndo serd um Covil do candomblé e de assassinos e
bandidos! (MANDARINO, 2007, p. 202).

Mais uma vez resta evidente que as noticias de jornais da época, assim como ja
descrito antes, quando falamos sobre as principais acusacfes que levaram as perseguicdes aos
cultos de origem africana no nosso pais, transitavam entre a acusacdo de ilegalidade das
praticas religiosas, seu carater anormal ou doentio e amoral. Talvez na atualidade néo
tenhamos um quadro diverso do século passado, é sobre o contexto atual de interacdo entre a
sociedade, as outras religifes e o sistema de justica e os cultos de matriz africana em nosso

pais que discorreremos a seguir.

2 INTERACOES ENTRE O SISTEMA DE JUSTICA E OS CULTOS DE ORIGEM
AFRICANA NO BRASIL

Raros foram os estudos desenvolvidos em nosso pais sobre as influéncias de teorias
socio-antropoldgicas e psicoldgicas relativas & magia e a religido sobre a criacdo das leis e
sobre as decises judiciais (BARRETO, 1972; SCRHITZMEYER, 2004; FERRETTI, 2004).



Barreto (1972), professor de Direito e Promotor Publico, considerado por alguns
como defensor do curandeirismo (QUEVEDO, 1979), advogou pela modificacdo da lei que
proibia o exercicio do curandeirismo, defendendo a tese de que os curandeiros deveriam se
submeter a verificacdo cientifica das suas faculdades parapsicoldgicas, de modo que seriam
liberados aqueles que possuissem realmente alguma faculdade parapsicoldgica, como
colaboradores e sob controle da Medicina.

Scrhitzmeyer (2004), parte sua analise de duas questdes béasicas: 1) inicialmente, ela
quer saber se houve e quais foram estas influéncias ao longo do século XX; 2) depois, procura
razBes para explicar por que determinados paradigmas antropolégicos do final do século XIX
e inicio do XX influenciaram e continuam a influenciar o universo jurisprudencial brasileiro,
mesmo diante de toda atualizacdo da producdo antropoldgica nos ultimos anos do século
passado e inicio deste.

Selecionando para exame aprofundado sete casos sobre curandeirismo entre 0s mais
citados Scrhitzmeyer (2004), constata que a maioria deles correu na segunda metade do
século XX, tiveram geralmente como réus presidentes ou diretores de centros espiritas e
terreiros (médiuns - pais-de-santo e espiritas), e que, embora algumas préaticas de
curandeirismo que foram condenadas podem ser consideradas equivalentes a algumas
exercidas por padres, pastores e sacerdotes de outras religides (exorcismos, imposi¢do de
maos, uso de &gua na cura de doencas etc.), mas a acusacdo de curandeirismo ndo costuma
recair sobre eles. Segundo a autora, quase todos os acusados eram de S&o Paulo, o0 que a leva
a sugerir que 0s processos de outros estados raramente tiveram novo julgamento e que a
jurisprudéncia produzida no Sudeste deve ter influenciado bastante o julgamento de casos

ocorridos em outras regides.

A leitura de Sortilégios de saberes nos leva a conclusdo de que, embora no
Brasil as praticas curativas que extrapolam os ditames da medicina oficial
sejam ilegais desde o Cddigo Penal republicano (1890), o enquadramento de
acOes na categoria curandeirismo depende de uma série de atributos do réu e
da acdo e do seu enquadramento como religido ou magia. Nao é por acaso
que hoje um psicélogo clinico que usar técnicas xamanicas pode ser
impedido pelos conselhos de Psicologia de apresenta-las como cientificas,
mas dificilmente vai ser processado por “curandeirismo”, pois, em ultima
analise, esse “rotulo” parece incompativel com a sua formagao universitaria.
Os textos-doutrinais e casos analisados na obra mostram que, na segunda
metade do século XX, a ilegalidade de acbes magico-religiosas era
facilmente afirmada quando praticadas por ndo cientistas (curadores,
médiuns) e que réus acusados de curandeirismo podiam ser condenados,
mesmo quando a melhora do cliente era conhecida ou quando se tinha
conhecimento de que o doente também ndo seria curado se tratado pela
medicina oficial. Mostram também que, para uma pessoa ser condenada por



curandeirismo, ndo era preciso ser acusada de “extorquir dinheiro” ou, como
ocorreu no caso de Amélia Rosa (tratado por ndés em Pajelanca do
Maranhdo no século XIX), ser responsavel por lesBes corporais graves
apresentadas pelo cliente. O curandeirismo foi severamente combatido
porque foi encarado como ignorancia, como uma nddoa a ser apagada o
guanto antes da nossa histéria e para ser assegurado o monopolio da
medicina cientifica (ou dos médicos). (FERRETT]I, 2004, p. 101).

Na mesma linha Maggie (1992), ao estudar os processos de acusados de
curandeirismo e exercicio ilegal da medicina no inicio do século XX, diz que 0s processos sao
instrumentos bons para pensar a regulamentacdo da acusacdo e do aprisionamento dos
“feiticeiros” €, COMO processos inquisitoriais, socializadores de préticas individualizantes e
particularizantes, o foco ndo é a crenga, “mas pessoas especificas que praticam o mal”
(MAGGIE, 1992. p. 31, grifo no original).

A critica que Scrhitzmeyer (2004) faz é que os textos doutrinarios, pareceres e
decisbes de tribunais superiores publicados entre 1900 e 1940, referentes a julgamentos de
curandeirismo, charlatanismo e exploragdo da credulidade publica’®, frequentemente se
embasavam em teorias socio-antropoldgicas ainda discutidas na Europa e quase sempre
reinterpretadas e adaptadas criativamente ao contexto brasileiro. Mas, a partir dos anos 40, o
guadro muda e tais teorias parecem ter-se cristalizado para o sistema de justica brasileiro,
ficando as novas produgdes da Antropologia internacional e mesmo nacional a margem dos
debates que chegavam aos tribunais.

Para Scrhitzmeyer (2004) este descompasso pode ter duas origens: 1) advém do
desconhecimento por parte dos intérpretes e aplicadores da lei, dos novos paradigmas
antropolégicos, uma vez que o impacto das teorias sdcio-antropoldgicas na formacdo de
profissionais do Direito parece ter sido mais intenso no final do século XIX e inicio do XX do
que nas décadas seguintes, quando ocorreram altera¢cGes no contetdo curricular dos cursos
juridicos e mudaram o perfil e as expectativas dos corpos docente e discente que talvez se
tenham tornado mais técnicos e burocratas da lei do que cientistas e pesquisadores de seus
conteudos e alcances; e 2) se, conhecedores dessas mudancas, resulta da opc¢ao consciente dos

operadores do sistema judicial em desconsidera-las, pois é possivel que 0s novos referenciais

1 Este foi o objeto da dissertacdo de mestrado da autora, intitulada “Sortilégio de Saberes: Curandeiros e Juizes
nos Tribunais Brasileiros (1900-1990)”, apresentada em 06 de setembro de 1994 ao PPGAS da FFLCH-USP
(Programa de Pé6s-Graduacdo em Antropologia Social da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de S&o Paulo), sob a orientacdo da Professora Dra. Paula Montero. Nesta pesquisa a autora analisa
0S pressupostos que nortearam os julgamentos de casos envolvendo acusacfes de curandeirismo encaminhados a
instancias superiores (julgados mais de uma vez) e mostra como 0s juizes lidaram no inicio de século XX com a
liberdade de culto, garantida pela Constituicdo republicana, e, a0 mesmo tempo, com a restricdo a algumas
praticas “magico-religiosas” (freqiientes nas religides mediunicas) com base no Codigo Penal de 1890 e como
interpretaram e aplicaram a legislaco posterior aos casos de curandeirismo.



antropoldgicos, ao contrario dos da virada do século, ndo correspondessem mais as exigéncias
de controle e contencdo sociais almejados pela ordem juridico-politica p6s 1940, o que

explicaria sua exclusao de textos doutrinarios e de fundamentacdes jurisprudenciais.

A dicotomia magia-religido que fundamentou o pensamento dos juizes nos
casos analisados, embasou também uma classificacdo etnocéntrica de
terreiros e de denominac@es religiosas afro-brasileiras, usada por 6rgdos de
seguranca, instituicdes que atuam na area de salde publica e na area
académica, que foi as vezes reforcada ou inspirada no discurso de
pesquisadores que lutaram contra a perseguicdo aos terreiros e pela
valorizagdo da cultura negra, como é o caso de Ulisses Pernambucano e
Roger Bastide. (FERRETTI, 2004, p. 101).

Maggie (1992) explica que os mecanismos reguladores criados pela Republica foram
fundamentais para a conquista do status de religido. Ao atuar de forma seletiva na
identificacdo dos “feiticeiros”, delimitou a “magia maléfica” e a “magia benéfica”, 0 que
serviu para colocar alguns cultos fora do alcance da policia e da Justica.

Ferretti (2004) trata da severa perseguicdo a pajées e curadores na segunda metade do
século XIX no Maranhéo, e toma como seu objeto de estudo o caso de Amélia Rosa, acusada
em 1876 de estar fundando uma nova religido denominada “pajé” e processada em 1877 por

“sevicias” em uma escrava que a procurou em busca de tratamento.

2.1 NATUREZA E EXTENSAO DA EXPERIENCIA DAS RELIGIOES AFRO-
BRASILEIRAS COM A INTOLERANCIA NA ATUALIDADE

A intolerancia as religides de origem africana é considerada uma das faces do
racismo brasileiro e deste modo, assim como o racismo, que apesar de ter sido algado a crime
imprescritivel e inafiancavel na Constituicdo de 1988, resiste ao tempo e agride de morte o
nosso processo de democratizacdo. Dados da realidade que apresentaremos adiante, nos
autorizam a afirmar a existéncia de um verdadeiro hiato entre os direitos constitucionalmente
deferidos e o cotidiano de violagOes de direitos que vitimizam os templos e 0s ministros
religiosos afro-brasileiros. (SILVA Jr., 2007, p. 315) ',

1 Silva Jr. (2007, p. 315) ressalta que em S&o Paulo ndo é assegurada a imunidade tributaria aos templos de
candomblé, que os ministros afro-religiosos ndo conseguem obter inscricdo no sistema de seguridade social na
qualidade de ministros religiosos e que os cartorios se recusam constantemente a reconhecer a validade dos
casamentos celebrados no candomblé. Além disto, que sdo frequentes as denuncias de invasdo a templos
praticadas por agentes de seguranga publica, sem mandado judicial e a qualquer hora do dia e da noite. Os



Se Schritzmeyer (2004) ja& havia demonstrado a frequente associacdo feita pelo
judiciério entre os delitos de curandeirismo e charlatanismo e as préticas religiosas de origem
africana, vistas como insalubres, barbaras e primitivas no inicio do Século XX, agora no
Século XXI, para Silva (2007, p. 10) o quadro ndo € diferente. O autor considera que se 0S
casos de intoleréncia contra os cultos de origem africana no Brasil eram tidos como coisa do
passado, na atualidade eles ainda devem ser vistos como um grave problema, pois se
avolumaram e sairam da esfera das relacBes cotidianas menos visiveis para ganhar
visibilidade publica, conforme atestam as frequentes noticias de jornais que os registram em
inimeros pontos do Brasil. Outro aspecto levantado pelo autor é o das reacfes a estes casos,
que se antes ocorriam em casos isolados e a partir o empenho individual de algumas vitimas,
nesta nova fase as reacfes aos atos de intolerancia ddo espaco para a abertura de processos
criminais tanto por pessoas fisicas ou juridicas, como associacGes de defesa de direitos,
quanto por institui¢bes publicas, como o Ministério Publico por exemplo.

Assim, Silva (2007, p. 10), partindo de informagdes publicadas na imprensa e em
trabalhos académicos, sistematiza e classifica os casos de intolerancia contra os cultos afro-
brasileiros na atualidade e nos d& uma ideia da sua natureza e extensdo: 1) ataques feitos no
ambito dos cultos das igrejas neopentecostais e em seus meios de divulgacédo e proselitismo;
2) agressOes fisicas in loco contra terreiros e seus membros; 3) ataques as cerimonias
religiosas afro-brasileiras realizadas em locais publicos ou aos simbolos dessas religides
existentes em tais espacos; 4) ataques a outros simbolos da heranca africana no Brasil que
tenham alguma relacdo com as religides afro-brasileiras; 5) ataques decorrentes das aliancas
entre igrejas e politicos evangélicos e, finalmente; 6) as reacdes publicas (politicas e judiciais)
dos adeptos das religides afro-brasileiras.

Casos representativos de cada uma destas categorias sdo apresentados por Silva
(2007, p. 10) no seu trabalho. Sobre a primeira, os ataques feitos no ambito das praticas rituais
das igrejas neopentecostais e de seus meios de divulgacdo e proselitismo, para o autor tém
como ponto de partida uma teologia assentada na ideia de que a causa de grande parte dos
males deste mundo pode ser atribuida a presenga do deménio, que geralmente é associado aos
deuses de outras denominagOes religiosas. Essa teologia impregna ndo s6 0s sermdes e

pregacOes feitos nas igrejas, mas, também os programas religiosos de radio, televisdo e

programas religiosos televisivos, principalmente os ligados a igrejas neopentecostais ridicularizam, satanizam e
desqualificam as religiGes afro-brasileiras, incutindo o preconceito e a intolerancia religiosa e induzindo os
telespectadores a discriminarem essas religiGes e 0s seus membros. Assim se perpetua a ideia de que os cultos
afro-brasileiros ndo séo religido e junto com este preconceito vém as violacfes e negacOes de direitos a esta
parcela da populacéo.



internet, bem como livros, jornais, revistas e folhetos produzidos por elas. Ressalte-se que o
autor centra sua pesquisa nos atos de intolerancia advindos dos neopentecostais, mas,
consideramos que outros cultos cristdos, como os catolicos também sdo responsaveis por
diversos ataques desqualificadores contra os cultos de origem africana em seus cultos e

programas de televisdo, nGs mesmos ja presenciamos tais situagoes.

O pantedo afro-brasileiro é especialmente alvo deste ataque, sobretudo a
linha ou categoria de Exu, que foi associada inicialmente ao diabo cristdo e
posteriormente aceita nessa condi¢do por uma boa parcela do povo-de-santo,
principalmente o da umbanda. No interior das igrejas neopentecostais sdo
frequentes as sessdes de exorcismo (ou ‘“‘descarrego”, conforme
denominacéo da Igreja Universal do Reino de Deus — lurd) dessas entidades,
gue sdo chamadas a incorporar para em seguida serem desqualificadas e
expulsas como forma de libertacdo espiritual do fiel. (SILVA, 2007, p. 11)

Sobre a segunda classificacdo, agressdes fisicas in loco contra terreiros e seus
membros, o autor relata que “os membros das igrejas neopentecostais muitas vezes invadem
terreiros visando a destruir altares, a quebrar imagens e a ‘exorcizar’ seus frequentadores, o

que geralmente termina em agressao fisica.” (SILVA, 2007, p. 12).

No Rio de Janeiro, umbandistas do Centro Espirita Irmaos Frei da Luz foram
agredidos com pedradas pelos frequentadores de uma lurd situada ao lado
desse Centro, na Abolicdo. Uma adepta da Tenda Espirita Antdnio de
Angola, no bairro do Iraja, foi mantida por dois dias em cércere privado
numa igreja evangélica em Duque de Caxias, com 0 objetivo de que esta
renunciasse a sua crenga e se convertesse ao evangelismo. Em Salvador, [...],
uma iniciada no candomblé teve sua casa, no bairro de Tancredo Neves,
invadida por trinta adeptos da Igreja Internacional da Graca de Deus, que
jogaram sal grosso e enxofre na diregdo das pessoas ali reunidas durante uma
cerimonia religiosa [...] Em S&o Luis, capital maranhense, alguns fiéis da
Assembleia de Deus residentes no bairro acusaram os chefes do Terreiro do
Justino, localizado na Vila Embratel, de sequestro de um bebé, filho de um
casal de frequentadores da igreja que residia na vizinhanga. Acreditavam que
0 bebé teria sido raptado para ser sacrificado nos ritos do terreiro. [...] O
terreiro, fundado h& 104 anos, € um dos mais antigos da cidade e vem
sofrendo pressdes por parte dos evangélicos do bairro para que seja
transferido dali. [...] Uma mée-de-santo da Cidade Tiradentes em S&o Paulo
reclamou de um carro de som, contratado por uma igreja neopentecostal das
imediacOes, que parava ou circulava insistentemente em frente ao seu
terreiro para anunciar em alto volume as “sessoes de descarrego” realizadas
na referida igreja. (SILVA, 2007, p. 12-14).

A terceira categoria, ataques as cerimonias religiosas afro-brasileiras realizadas em
locais publicos ou aos simbolos dessas religides existentes em tais espacgos, Silva (2007, p.

14), é exemplificada com os seguintes casos:



Durante uma festa de lemanj& ocorrida na praia do Leme, Rio de Janeiro,
neopentecostais pregaram contra a ceriménia com auxilio de alto-falantes e
destruiram os presentes ofertados a entidade, associada ao mar. O mesmo
ocorreu durante uma festa de erés (entidades infantis) realizada na Quinta da
Boa Vista, quando 0s neopentecostais quebraram imagens e queimaram
roupas de santo. [...] A revitalizagdo do Dique do Torord, que incluiu a
instalacdo de esculturas dos orixas pela prefeitura de Salvador, rendeu uma
série de criticas das igrejas evangélicas, que condenaram esse ato de
“enaltecimento de uma religido diabolica”, “associada ao mal”, que
precisaria ser “exorcizada”, segundo sua Optica, ¢ ndo homenageada pelo
poder publico. [...] A diretora de uma escola, no bairro de Stella Maris, teve
de mandar apagar a figura do orixa Ogum que havia em um painel artistico
situado naqguele edificio escolar por pressao dos pais evangélicos cujos filhos
estudavam ali. Em Sdo Paulo, agressdes a estatua de lemanja, na Praia
Grande, como tentativa de depredacdo, tém sido registradas. [...] uma mulher
gue por trajar um turbante branco, tipico dessas religifes, foi expulsa do
Onibus em gue viajava na zona norte da cidade carioca. (SILVA, 2007, p. 14-
15).

A quarta classificacdo das ofensas, ataques a outros simbolos da heranca africana no

Brasil que tenham alguma relacéo com as religides afro-brasileiras, Silva (2007, p. 15):

No Rio de Janeiro, por influéncia das igrejas neopentecostais, houve um
esvaziamento da bateria mirim da “Toca o Bonde — Usina de Gente”, uma
organizagdo ndo governamental que ensina musica as criangas e jovens
carentes moradores em algumas comunidades da regido de Santa Teresa. Os
pais evangélicos retiraram seus filhos da ONG alegando que o samba esta
vinculado ao “culto do demonio”. Nessa optica, escola de samba &, portanto,
“escola do capeta”. [...] Uma outra face da desqualificacdo de tais simbolos
é, paradoxalmente, a sua “incorporag¢do” nas praticas evangélicas, porém
dissociando-os de sua relacdo com as religiGes afro-brasileiras. Assim, surge
a capoeira de Cristo, evangélica ou gospel, em cujas letras ndo ha referéncias
aos orixas ou santos catélicos. O | Encontro Nacional de Capoeiristas
Evangélicos aconteceu em 2005, em Goiania, e o tema escolhido foi “Deus —
o verdadeiro ancestral da capoeira”. [...] Outro exemplo € o “acarajé do
Senhor”, feito por mulheres evangélicas que querem dissociar esse alimento
das religides afro-brasileiras (0 acarajé € uma comida votiva de lansd) e da
imagem das baianas que tradicionalmente o comercializam vestidas com
suas saias brancas e colares de conta (guias), uma indumentaria tipica dos
terreiros e conhecida nacionalmente. [...] Uma coordenadora pedagdgica
evangélica de Belfort Roxo, Rio de Janeiro, protestou junto a editora
alegando que o livro fazia apologia das religides afro-brasileiras e que nédo
seria adotado em sua escola, onde a maioria dos alunos e professores,
segundo ela, era evangélica. A mesma colecdo também gerou protesto na
Cémara da cidade de Pato Branco, Parand, onde um vereador e pastor
evangélico denominou a obra de “livro do deménio” e pediu a cassacdo da
colecdo. (SILVA, 2007, p. 15-17).



Na quinta classificacdo, Silva (2007, p. 17) insere os ataques decorrentes das aliancas
entre igrejas e politicos evangélicos. Para o autor o crescimento da bancada evangélica e de
seus aliados nas casas legislativas e no executivo, fez com que a intolerancia aos cultos de
origem africana se refletisse ou se amparasse também no campo da representacéo politica e no
poder dele decorrente, de modo que é possivel identificar politicos evangélicos propondo e

executando a¢des contrarias ao desenvolvimento das religides afro-brasileiras.

No Rio Grande do Sul, por pressdo desses politicos e com o apoio das
sociedades protetoras dos animais, o Codigo Estadual de Protegdo aos
Animais tem sido acionado na tentativa de coibir os sacrificios rituais do
candomblé. Um paragrafo especifico do Cdodigo, que nédo foi aprovado por
pressdo dos religiosos afro-brasileiros, vedava a realizacdo de cerimonia
religiosa que envolvesse a morte de animais. Ainda assim, com base na
interpretacdo do Cddigo tem sido possivel a¢bes judiciais contra sacerdotes
afro-brasileiros, como ocorreu com a mée-de-santo Gissele Maria Monteiro
da Silva, de Rio Grande, condenada a trinta dias de prisdo por realizar
sacrificios de animais em seu terreiro. (SILVA, 2007, p. 17).

Por Gltimo, o sexto aspecto da intolerancia experimentada pelos cultos de origem
africana no Brasil, segundo Silva (2007, p, 18-24) sdo as reacGes publicas (politicas e
judiciais) dos adeptos das religides afro-brasileiras e de seus aliados as ofensas. Para o autor
estas reacdes que eram quase insignificantes ha duas décadas tém crescido, mas ainda estdo
muito longe de representarem um movimento articulado que faca frente a organizagcdo dos
evangélicos, como demonstraram as classificacGes anteriores, quando ficou claro que eles
utilizam estrategicamente 0s meios de comunicacao e os poderes legislativo e executivo para

alcancar os seus objetivos.

Inicialmente essa reacdo se fez em forma de protestos como o do deputado
estadual e umbandista Atila Nunes, que em 1981 solicitou ao ent&o ministro
da justica Ibrahim Abi Ackel providéncias sobre o tema. No final dessa
mesma década, Edir Macedo foi processado pelo Conselho Nacional
Deliberativo da Umbanda e dos Cultos Afro-brasileiros por vilipéndio a
culto religioso, caltnia e difamacédo, o0 que ocasionou uma breve contencéo
na intensidade dos ataques nesse periodo. A trégua durou pouco, pois em
meados dos anos de 1990 a agressdo a uma imagem de Nossa Senhora
Aparecida, feita por um bispo da lurd durante um programa televisivo, fato
que ficou conhecido como o “chute na santa”, motivou uma reacao de varios
segmentos da sociedade brasileira, colocando essa igreja neopentecostal
numa situacao dificil. (SILVA, 2007, p. 18).



Além das reaces politicas, como os fatos historicos descritos acima, Silva (2007, p.
19-24), identifica reacdes na forma de impetracdo de acOes judiciais, seja por religiosos de

cultos de origem africana ou por seus parceiros, associa¢fes, Ministério Publico, entre outros.

A Bahia é o Estado onde existe atualmente um ndmero maior de casos
registrados de reacdo. Segundo levantamentos publicados por um jornal (A
Tarde), nos altimos sete anos foram registrados quase duzentas reclamacdes
e processos, 0s quais englobam, entre outras, agdes por difamacdo contra
sacerdotes evangélicos e seus seguidores (e também contra alguns padres)
por afirmarem publicamente serem as religides afro-brasileiras demoniacas,
distribuirem folhetos com esse contetdo (geralmente em festas publicas de
orixas), apresentarem programas na televiséo vilipendiando simbolos dessas
religibes ou atacarem terreiros e seus membros. Nesses processos, 0
Ministério Publico tem tido uma atuagdo importante, embora a lentiddo das
varas judiciais criminais, para onde 0s processos sdo enviados, desestimule
uma acao sistematica por parte das vitimas. (SILVA, 2007, p. 19).

Para Silva (2007, p. 19-24), essas reacOes na esfera juridica expressam o surgimento
de movimentos de defesa das religides afro-brasileiras e a consolidacdo do que vem sendo
chamado de advocacia de combate (ADAMI, 2007). Mas, verificamos que, diferentemente
das demais classificacdes, esta ndo expressa um dos tipos de ataques as religides afro-
brasileiras, mas, justamente o oposto: as formas de defesa.

Desse modo, acreditamos que hd uma deficiéncia na classificacdo de Silva (2007, p.
10), que poderd ser suprida ao ampliarmos a sua anélise e ao considerarmos que dessas
reacOes publicas aos casos de intolerancia, sobretudo as judiciais, podem emergir um novo
tipo de ofensa: os ataques a liberdade de culto e de crenca, a preservacdo da cultura e da
memoria dos afrorreligiosos, provenientes diretamente de a¢cdes ou omissées do poder publico
e dos seus orgdos, em especial do Poder Judiciario. Esta € uma das nossas propostas de
reflexdo.

Além disso, 0 autor, em sua pesquisa, lista uma série de casos judicializados que
tiveram sucesso no pais: i) o caso Mée Gilda e herdeiros x Igreja Universal do Reino de Deus;
11) o caso Ministério Publico da Bahia x Programa “Ponto de Luz”, da Igreja Universal do
Reino de Deus; iii) 0 caso Ministério Publico de Sdo Paulo x Programas “Sessdo de
Descarrego” e “Mistérios”, entre outros, da Rede Record, Rede Mulher e outras; iv) o caso
Ministério Publico da Bahia x livro “Orixas, Caboclos & Guias”, do bispo Edir Macedo e
outros (SILVA, 2007, 19-22), mas, ndo destaca os casos malsucedidos, onde os direitos dos
religiosos afro-brasileiros sdo negados ou desconsiderados pelo Poder Judicial, e esses casos

também sdo marcantes na historia juridica do nosso pais, como destacam, por exemplo,



Pinaud et al (1987), Schritzmeyer (2004), Ferreti (2004), que, dentre outros, serdo alvo de
nossa revisdo tedrica nesta investigacao.

Assim, Silva (2007), em suas pesquisas, identifica que o Poder Judiciario esta no
alvo dos movimentos afrorreligiosos e dos seus parceiros, mas, esquece que a reciproca
também € verdadeira: o Poder Judiciério brasileiro tem voltado a sua atengdo para as religiGes
afro-brasileiras e para os seus adeptos. E assim, neste contexto, compreender as
especificidades desta relacdo e principalmente, como 0 nosso sistema de justica,
particularmente, o Judiciario, € visto pelos crentes de cultos de origem africana, podera se
constituir numa importante contribuicdo para a melhoria desta relagcdo e do servico prestado.
Acreditamos que algumas das solugcGes para os problemas apontados anteriormente somente
poderdo ser devidamente alcancadas a partir do didlogo com aqueles que acessaram o sistema
de justica, receberam dele as respostas para a sua demanda, construiram impressées proprias
sobre essa experiéncia, mas, que poucas vezes tiveram oportunidade de sistematiza-las ou

verbaliza-las.

CONCLUSAO

O desenvolvimento das religides afro-brasileiras foi marcado pela necessidade de
criar estratégias de sobrevivéncia e didlogo frente as condicdes adversas: o sincretismo
religioso, as aliangcas com o poder politico, os intelectuais e até mesmo com a policia, para
fugir das perseguicdes, sdo alguns dos exemplos que trouxemos neste trabalho.

Refletimos com 0s nossos referenciais tedricos como elas foram perseguidas pela
Igreja Catdlica ao longo de quatro séculos, pelo Estado republicano, sobretudo na primeira
metade do século XX, quando este se valeu de leis penais, 6rgédos de repressao policial e de
servigos de controle social e higiene mental, e, finalmente, pelas elites sociais num misto de
desprezo e fascinio pelo exotismo que sempre esteve associado as manifestagdes culturais dos
africanos e seus descendentes no Brasil.

Entretanto, desde pelo menos a década de 1960 quando essas religides conquistaram
relativa legitimidade nos centros urbanos, resultado dos movimentos de renovacgéo cultural e
de conscientizagdo politica, da alianga com membros da classe média, académicos e artistas,
entre outros fatores, ndo se tinha noticia da formacéo de agentes antagdnicos tdo empenhados

na tentativa de sua desqualificacdo quando os religiosos neopentecostais, e seguindo 0s



objetivos deste trabalho, especialmente quando o sistema de justica e o Poder Judiciério séo
utilizados como agentes desta desqualificacao.

A questdo principal da nossa reflexdo € que quando falamos em garantia dos
chamados direitos étnicos ou direitos de comunidades tradicionais, verificamos que sdo
indmeros os dispositivos constitucionais, legais nacionais e internacionais e, sobretudo, as
politicas publicas criadas nos ultimos anos para a protecdo dos direitos desses grupos. Desde a
Constituicdo Federal, passando pela Lei Cad (Lei 7.716 de 1989), pela Convencdo 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho sobre comunidades tradicionais, até o surgimento da
Secretaria de Politicas de Promogdo da Igualdade Racial e a instituicdo de politicas publicas
para comunidades tradicionais, farto é o conjunto de medidas legislativas e executivas criadas
para a protecdo desses grupos, mas, da mesma forma, grande é a dificuldade de sua
implementacdo no Brasil. Mas, o que verificamos é que, apesar da existéncia de mecanismos
juridicos de reconhecimento e protecdo da liberdade religiosa, estes ndo sdo, isoladamente,
suficientes para evitar 0 preconceito e a intolerancia aos afrorreligiosos. Neste processo de
manutencdo da dignidade humana dos religiosos afro-brasileiros, de materializacdo dos seus
direitos e de reparacdo dos danos por estes sofridos diante de gestos de intolerancia, surge o
Poder Judiciario como um novo protagonista responsavel por analisar e julgar essa nova
demanda social.

Nos ultimos anos, essa atuacao judicial especifica, voltada para a reflexdo sobre as
religibes de matriz africana, fez emergir casos emblematicos, tais como 0s processos sobre a
legitimidade ou ndo do sacrificio de animais nos rituais religiosos e aqueles que analisaram o
cabimento ou ndo de indenizagdes por dano moral diante de gestos de violéncia e intolerancia
aos religiosos afro-brasileiros foram enfrentados pelos magistrados. Mas, ndo ha ainda
nenhum estudo especifico e sistematizado sobre tal fendmeno e é justamente isso que
identificamos neste artigo, ao voltarmos o olhar para alguns casos recentes ocorridos no nosso
pais.

Por isso, defendemos aqui, com o auxilio de nossas fontes, que ainda que incipiente,
a unido de religiosos afro-brasileiros, movimento negro, ONGs, com académicos,
pesquisadores, politicos, advogados, promotores publicos, entre outros, parece mais uma vez
apostar na capacidade de resisténcia e de reacdo das religides de origem africana a toda
opressdo que ainda as acomete no século XXI no nosso pais. E assim que pensamos que pode
ser efetivamente construida uma nacéo plural, onde as manifestacfes culturais e religiosas e a
memoria dos povos que participaram do seu processo historico de construcdo €

verdadeiramente protegida e valorizada.
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