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LIBERDADE E ACAO, COMO FENOMENO POLITICO, SEGUNDO H ANNAH
ARENDT

FREEDOM AND ACTION, A POLITICAL PHENOMENON, BY HANMH ARENDT

RESUMO

O tema liberdade e acdo constitui 0 ponto cenlfnal reflexdes de Hannah Arendt a
respeito do que € politica democrética, sob o digsepublicanismo. O presente artigo
objetiva compreender a nocdo de liberdade como derpde iniciar a acdo politica,
descrevendo as qualidades do cidadao capaz deadeatespaco publico e participar da
elaboracdo das “regras do jogo”, ou seja, das mojoréadicas. Essa liberdade é distinta da
apregoada pelo credo liberal, que garante o tatisite na vida privada, competindo ao
Estado de Direito promover a seguranca juridicea Bdentrar no espaco publico o cidadao
deve abdicar da soberania pessoal e se preocupapE@ssuntos que dizem respeitesa
publica Nesta esfera a liberdade é uma qualidade do 6esop e ndo do “eu quero”, uma
vez que a opinido pessoal € mais um argumento &logdi que se trava acerca de quais
direitos e obrigacdes serdo chancelados pelo Dir&iPolis grega é tomada como modelo de
esclarecimento, uma vez que na antiga Atenas,-abriam palco de aparecimento para 0s
homens livres e iguais. Ao refletir acerca de “qu&Ena criatura humana e como se articula
politicamente, Arendt distingue\dta Activae aVita Contemplativapu seja, o modo de ser
“ator” e “espectador”, colocando a acdo como a raHe atividade humana. Enfocando a
capacidade de efetuar “milagres” como esse poderciiadaos de exercitar a liberdade do
espaco da politica, dando inicio a agdes novas,coemo o perdao e a promessa como formas
de se comprometer com as regras acordadas, espapiiear estes conceitos na atual politica
democratica representativa, reconhecendo-se, fdesta, de que € possivel sim aos cidadaos
participarem da diccdo das leis, influenciando mamadas de decisBes politica nas
democracias representativas atuais. Ao deslodbemade da mente solipsista do espectador
para a acdo conjunta dos atores, que mediantergslavfeitos escrevem a propria historia,
Arendt salva o ser humano do determinismo dos psoseautomaticos e da mentalidade de
“rebanho” tangido pelos governantes. Sua filospbiitica representa a esperanca de que o
nascimento € o maior dos milagres e o ser humarepéz de enfrentar a problematica da
existéncia humana, sempre lutando por um mundoanefiois detém a vontade como a
capacidade de escolha de si mesmo, de seus amdmps|@we mundo politico quer ajudar a
construir.
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ABSTRACT

The theme of freedom and action constitutes théeggiece of Hannah Arendt's reflections
about what is democratic politics under the biasregublicanism. This article aims to
understand this notion of freedom as the powemitiate political action, describing the
qualities of citizen able to enter the public space participate in the development of the
"rules of the game", in other words, the law. Tineedom is distinct from the vaunted liberal
creed, which guarantees the freeway in private kf@mpeting to the State of Rights to
promote legal reliability. To enter the public spathe citizen must abdicate personal
sovereignty and worry about the matters that candke res publica In this sphere the
freedom is a quality of "I can" rather than "I wangince personal opinion is one more
argument in the dialogue that takes place abouthwhghts and obligations are marked by
law. The Greek Polis is taken as a model for ataifon, since in ancient Athens, opened up
a stage of appearance for free men and equal.flBectren "who is" the human creature and
how it works politically, Arendt distinguishegita Activaand Vita Contemplativain other
words, the way of being "actor" and "spectatoracpig the action as the highest human
activity. Focusing on the ability to perform "mites" such this power of citizens to exercise
freedom of politics space, initiating new actioas,well as forgiveness and promise as ways
to engage with the agreed rules, expected to dppBe concepts in the current representative
democratic politics, recognizing that it is possilibr citizens to participate in diction no
flaws, influencing the politics decisions in todayepresentative democracies. By shifting the
freedom of solipsistic mind of the spectator to ghi@t action of the actors, through words
and deeds that write their own history, Arendt satlee human being from determinism of
automatic processes and the mentality of "herdfednby rulers. His political philosophy
represents the hope that the birth is the greafestiracles and the human being is able to
face the problematic of human existence, alwaysirsty for a better world, as it has the will
such the ability to choose himself, his friends potitical world that wants to help build.

KEYWORDS: Politics; Democracy; Freedom; Action; Citizen.

1 INTRODUCAO

Arendt faz da liberdade o nucleo central de suaagmlitica, pois equaciona politica
com agéo, afirmando que a faculdade da liberdadmigagre de comecar coisas novas, 0 que
possibilita aos homens interferir no espaco publitostamente porque suas reflexdes



partiram de situagdes concretas onde a liberdaderiippendiada e os horrores do holocausto
puderam acontecer, é que ela afirma que o sergiglicia é a liberdade.

A pensadora dedicou-se a enfocar a importanciaodeirdo politico, resgatando a
palavra e a acdo da opacidade em que se encontrevaradicdo do pensamento politico.
Efetuou uma desconstrucédo da Filosofia Politicapmssuposto de que desde o malogrado
intento politico de Platdo em Siracusa, ficou clame a politica ndo se restringe a principios
especulativos advindos do campo teérico dos “pemsadorofissionais”, como ironicamente
chamou os filésofos, cujo foco esta Waa Contemplativa Primeiramente a Politica diz
respeito ao mundo vivido, a concretude do estaiojum com o outro e a resolucédo dos

conflitos que surgem desta interacdo humana.

Tal qual Sécrates, que instigava seus concidaddediante a formulacdo de
perguntas, Arendt pretendeu dialogar com o sewrleho problematizar, ela visou a
compreensdo, ciente que estava da maneira de str dgpaco do “entre ndés”, onde
predomina a diversidade, a multiplicidade de omsiArendt € avessa a qualquer imposicéo
de dogmatismos na arena politica. No espaco puhblitberdade se manifesta como acéo
politica de seres com a mesma dignidade, livres palar e agir, surgindo o poder
democratico dos cidaddos da Republica, onde o $8o00s interesse coletivos, acima dos

interesses particulares.

O tema liberdade e acdo sera desenvolvido atragesedjuintes desdobramentos: a) a
democracia direta da Atenas antiga sera tomada ocoodelo de esclarecimento, a fim de se
recuperar as categorias politicas do regime demoxrd) surge o problema da vontade,
posto que o poder pertence aos cidadéaos e exedlifaoder depende da disposicao para a
acao politica; c) no espaco publico a liberdadené gualidade do “eu posso” e ndo do “eu
quero”, uma vez que a soberania pessoal cede egpeg0s interesses coletivos; d) sobressai
a vontade como faculdade de escolher a si mesmo destino e 0s amigos com quem se vai
compartilhar o mundo; e) o poder de efetuar “rméaQy isto €, fazer surgir o inédito,
rompendo com o ciclo determinista da natureza, ® sjgnifica a liberdade como acao
politica, que brota da forca dos principios capatesmotivar a conduta humana; f) e,
finalmente, o perdédo e a promessa sao figuras agshplitam a convivéncia humana e fazem

surgir as leis, como as “regras do jogo” da vida.

“para a pergunta sobre o sentido da politica exista resposta tdo simples e tdo concludente emesse
poderia achar outras respostas dispensaveis pgletmmTal resposta seria: o sentido da politiediberdade.”
(ARENDT, HannahO Que é PoliticaRio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1998. p. 38).



2 A POLITICA DEMOCRATICA

A fim de se deparar com o fendmeno politico emasiginalidade, Arendt recuperou
0 surgimento da democracia direta na antiga Ateea® toma como modelo de
esclarecimento, a fim de identificar as categgiEficas da auténtica democracia.

Na antiga Grécia, o espaco privado era constitpéda esfera da familia, entendida
esta de forma muito ampla, pois era o centro ddyp@o econémica na Antiguidade e dela
participavam, ndo apenas aqueles unidos pela®esdag sangue, mas também os escravos e
demais protegidos. No recondito do lar eram dedeilas as atividades referentes ao
trabalho, tipicas do ciclo vital. As quatro paredeslhedoras, protetoras e sombrias da casa,
onde a familia se abrigava nada tinham a ver cgmolidica. O trabalho supria todas as
necessidades vitais e seu ciclo interminavel egidoe pelas necessidades basicas e
fundamentais do viver, quais sejam, comer, repousgaroduzir. Vigorava a mais severa
desigualdade e submisséo, uma vez que o chefeniléafinha o dominio absoluto, poderes
de vida e de morte sobre os componentes de suliafaAgsim o campo da necessidade,
caracteristica da organizacao do lar privado, e¥gplitico uma vez que na esfera familiar a
liberdade n&o existia. As relagcdes eram baseadasulrissédo ao chefe que detinha o
comando e este s6 era considerado livre na medidgue tinha a faculdade de deixar o lar e
ingressar na esfera publica, onde todos os cidadaosiguais.

Assim surgiu um espaco diferenciado onde o cidga@ia assumir um tipo de vida
diferente daquele vivido no ambito familiar. A gatiGrécia criou 0 espaco publico, quando
fez surgir a cidade-estado, que trouxe a existém@eameira experiéncia politica, sendo que
sua influéncia se estende até os dias de’hje.espaco publico, a atividade predominante
passava a ser a acéo e o discurso, pois estaerewaupada pelos homens livres e iguais,

que se reuniam visando uma vida potencialmente anelld ndo vigorava a relacdo de

%A Grécia formou apolis em torno daAgora homérica, o local de reunido e conversa dos homens
livres, e com isso centrou a verdadeira ‘coisétipali ou seja, aquilo que s é propriopdis e que,

por conseguinte, 0s gregos negavam a todos osrbgrba todos os homens nédo-livres, em torno do
conversar-um-com-0-outro, 0 conversar-com-0-outro eonversar-sobre-alguma-coisa, e viu toda

essa esfera como simbolo de p@ithodivino, uma forca convincente e persuasiva qua,\deléncia

e sem coacéo, reinava entre iguais e tudo dedtdmacontrapartida, a guerra e a forga a ela ligadas
foram eliminadas por completo da verdadeira cowliga, que surgia e era valida entre os membros
de umapolis.” (Arendt, Hannal© que é Politica?Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1998. p. 97).



comando versus submissdao, tipica da esfera privadaressuposto da igualdade que deve
vigorar na esfera publica.

Nessas duas esferas distintas transcorria a vidsarmm sendo que as atividades
desenvolvidas no espaco privado diziam respeito iatesesses proprios de cada um,
enquanto que no espaco publico eram enfocados tesesees de todos, ou seja, da
comunidade. Para os gregos nem a igualdade nerbeeddde eram entendidos como
qualidades inerentes a natureza humana, mas erdut@ que se obtinha naolis. A
igualdade, longe de ser relacionada com a justapao nos tempos modernos, era a propria
esséncia da liberdade, uma vez que ser livre enems@ numa esfera onde nao existia
governo nem governados. Mediante a acédo e o discaudadao desempenhava o seu papel
naquele palco que se abria, sempre que os homepstagam, sendo que ali tudo era
decidido mediante palavras e persuaséo e ndo siavérca ou violéncia.

Portanto, na concepcao da autora, a politica susggmomento em que os cidadaos,
livres e iguais, longe da coacdo e da forca, assusoa condicéo de seres plurais e se relinem
no espaco publico, expressando suas opinides niedidala e a acdo, gerando um poder que
legitima as instituicdes politicas. Assumem, consetemente, a tarefa de escrever a propria
histéria no exercicio da liberdalesta vontade de participar dos assuntosesapublica
implica na integridade pessoal e na nocao de sporeabilidade pelo mundo comum. O ator
age na arena policia em fungcédo da motivacdo quenada sua vida do espirito, onde Arendt
situa as faculdades de pensar, querer a julgar.

3 AVONTADE COMO FATOR DE LIBERDADE

A dualidade metafisica kantiana, a tedrica e aigaatjue dizem respeito a duas
realidades distintas, o “mundo sensivel” e 0 “mumdeligivel”, € questionada por Arendt

que pensa 0 homem na sua concretude e 0 enxerga wonser plural, identificando a

%0 surgimento da cidade-estado significaria queomém recebera, além de sua vida privada, uma

espécie de segunda vida, o b@aspolitikos Agora cada cidadao pertence a duas ordens déreis

e hd uma grande diferenca em sua vida entre aquiéolhe é préprioidion) e o que € comum
(koinon.” (Arendt, Hannah A Condigdo Humana. 8 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.p. 3

4“0 poder corresponde & capacidade humana ndo s®rderagir, mas de agir de comum acordo. O poder
nunca é propriedade de um individuo; pertence agupo e existe somente enquanto 0 grupo se conserva
unido.” (ARENDT, HannahSobre a Violéncia.Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2000. p. 44).



liberdade com a ac&dKant na terceira antinomia salvara a liberdadéodza da causalidade,
elaborando a distincdo entre uma raz&o tedricawa p uma razao pratica, esta sim
pertencente ao campo da liberdade, pois calcad@mtade livie® Embora este pressuposto
tenha sido suficiente para fundamentar a moralidadendt acha “estranho que a faculdade
da vontade, cuja atividade essencial consiste goori@a mandar, seja quem deva abrigar a
liberdade.”

Arendt ultrapassa Kant, deixando de lado a razaticprkantiana, posto que calcada
no eu individual pensante e no pressuposto de undminteligivel para a razao, duvidando
de que estaacionalidade possa alcancar regras universais absolutas, optpodaima
releitura da Terceira Critica, a do Juizo, espeaifiente aAnalitica do Belopelo viés da
politica. Nesta obra aparecem categorias impodapéga a formulacdo de uma possivel
filosofia politica que se daria pela explicitacéw jdizo reflexionante estético, mentalidade

alargada, desinteresse, comunicabilidade e semsonco

Nos seus primeiros escritd@ue é liberdade®? de 1954, e & Condicdo Humartade
1958, a vontade deve ser considerada como o comréspte mental da acdo, espaco da
liberdade, pois na acdo a pessoa realiza a sualailigde principium individuationisCom
a evolugédo de seu pensamento, o querer foi abor@do uma das faculdades dala do
Espirito!®Todo o agir € um momento no presente que visa @oof@ neste ponto surge o
querer como mola propulsora, uma vez que apenastade pode ditar a acdo. A vontade é a
capacidade interna voltada para o futuro, ondeoosens decidem quem eles vao ser e sob
que forma desejam aparecer no mundo dos fenémEstésligada a acéo, dizendo respeito a
liberdade humana, movendo-se em uma regido ondexmstem quaisquer certezas.

No livro A Vida do Espiritpa vontade € vista como uma faculdade humanantisdi
separada do intelecto e do juizo que precedema apérando o querer como o fator que a
inicia. E no atributo da vontade de decidir ou p&ta acdo que se assenta o fundamento

® “A autonomia moral, como Kant a concebe, é um g@fa para Arendt e um paradoxo tragico. Afastado do
mundo, o pensador solitario est4 na verdade liara fazer o que € moralmente correto, embora peIsa
liberdade tdo logo passe a viver em um mundo cuié kastranho.” (KOHN, JEROME. O mal e a pluralidaxde
caminho de Hannah Arendt em dirediovida do espirito.InOrigens do Totalitarismo — 50 anos depois.
Odilio Alves Aguiar et al. (Orgs.) Rio de JaneiRelume Dumara, 2001. p. 22).

® KANT, ImmanuelCritica da Raz&o Pura.4. ed. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian. 1997406 passim

" ARENDT, Hannah. Que é liberdade . Entre o Passado e o Futurd. ed. Sdo Paulo: Perspectiva,
1997. p. 190.

8 Ver. ARENDT, Hannah. Que é liberdatteEntre o Passado e o Futuro4 ed. S&o Paulo: Perspectiva, 1997.
°Ver. ARENDT, HannahA Condicdo Humana 8 ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1998.

19yer. ARENDT, HannahA Vida do Espirito. 4 ed. Rio de Janeiro: Relume Dumar4, 2000.



ontolégico da liberdade politica. Desse modo, aaadm é a faculdade data contemplativa
gue mais se aproxima da agéo, uma das trés ategadaalita activg uma vez que tanto a
vontade como a acao estao atreladas a nocao dealilee Nao se trata da liberdade interior
do pensamento, o dialogo consigo mesmo, este efapo onde os homens se refugiam da
coergcao externa e se sentem livres para divaganleas Esta fuga para o mundo interior
significa um espetaculo de autossugestdo e a gerdapacidade de agdo no momento em
gue o sujeito lanca mao dela. Tampouco interessagpolitica diberum arbitriumcristao,
uma liberdade de escolha que arbitra e decide da&e coisas dadas, valorando-as, dizendo
respeito apenas ao foro intimo. A inovagao arendtifiz respeito ao fato de que “a liberdade,
enquanto relacionada & politica, ndo é um fendnteneontade™! entendida esta Gltima
como a faculdade de escolha entre duas coisas,dadasboa e outra ma. O erro sempre
consistiu na identificacdo de soberania com libdedaendo que a liberdade experimentada
no intimo de cada um, sem um desdobramento exte&imotem qualquer significacdo para a
politica®E inerente da condicdo humana o viver com os demaiseja, a pluralidade, sendo
que neste espaco do entrends, 0 “eu” soberano celer espaco ao nos, a significar o
respeito as “regras do jogd® metéafora utilizada por Arendt para justificar gprtancia do

ordenamento juridico, que impd&e limites a condutadma.

4. ACAO COMO QUALIDADE DO “EU POSSO” E NAO DO “EU Q UERO”

X ARENDT, Hannah.Que é liberdad&®Entre o Passado e o Futurd. ed. So Paulo: Editora Perspectiva,
1997. p.197.

12 A analise que Arendt empreende da liberdade temopjetivo primario compreendé-la corfenémeno
politico. A liberdade torna-se politica quando, ao darider#t acdo entre iguais, ela se positiva comodadd
estavel e tangivelesta acdo que se origina num espaco publico, alcetpipode efetivamente ser exercida. Ela
€ positiva no sentido de que néo est4 ligada aenae capacidade volitiva do homem que se awndata a
partir do seu eu livre, mas a objetividade do pddeer que permite e propicia a participacéo alive cidadaos
na res publica: (RAMOS, César Augusto. O Conceito Politico de drittade em Hannah Arendn: A
Banalizacdo da violéncia: a atualidade do pensamente Hannah ArendtOrgs. André Duartet. alli. Rio

de Janeiro: Relume Dumara, 2004. p. 175).

%A questdo no que concerne a estas regras nao éugque submeto a elas voluntariamente, ou que iecon
teoricamente a sua validade, mas a de que, n@grafio posso entrar no jogo a ndo ser que as @hadeu
motivo para aceita-las € meu desejo de jogar épmpge 0s homens existam apenas no plural, mejodése
jogar € idéntico a meu desejo de viver. Todo homaste em uma comunidade dotada de leis preexistasite
quais “obedece”, em primeiro lugar, porque nédo Uitéaomaneira de ele entrar no grande jogo do muPdsso
desejar mudar as regras do jogo, como fazem o$umenarios, ou abrir uma exce¢do em meu nome, cOMo
fazem os criminosos; mas negéa-las em principioimiidica a mera “desobediéncia”, mas a recusa emarent
para a comunidade humana. O dilema ordinério, @i & absolutamente véalida e, portanto, sua legitoe
depende de um legislador imortal e divino, ou &lsimplesmente uma ordem, e nada h4 por traseeén o
monopolio da violéncia, € uma ilusdo. Todas as 48is mais diretivas do que imperativas. Elas dinige
relacionamento humano como as regras que dirigergom E a garantia decisiva de sua validade estideona
velha maxima roman@acta sunt servanda(ARENDT, HannahDa Revolu¢do.Brasilia: UnB, 1988. p. 74-
75).



Toda a pretensao, na esfera dos assuntos humaunos, eerdade Unica, cuja validade
nao requeira apoio do lado da opinido, atinge izaoda a politica, pois extingue a liberdade.
A liberdade politica surgiu no espaco-entre queazid a acdo, sendo distinta da liberdade
filosofica, por ser claramente uma qualidade dopesso” e ndo do “eu quero”. No ambito
politico ha que se atentar para a pluralidade imera condicdo humana e o consequente
respeito mutuo que deve vigorar nas relacdes husnaean 0 que a violéncia da dominacao
do homem pelo homem encontraria o0 seu espaco.

Por um lado, a liberdade dos antigos significouearpgativa de aparecer e atuar na
praga publica da democracia diretaRtdis grega, tendo Aristételes definido o ser humano
como zoon logon politikonjustamente porque a plenitude de sua vida se a®alina vida
publica*

Por outro lado, a liberdade dos modernos surgiu @eactriagcdo da democracia pelos
revolucionarios franceses e americanos no finalséloulo XVIII, que estabeleceram a
liberdade como o poder de transitar nos negocidgpkares, sob os auspicios de um Estado
garantidor desta liberdad®.

Arendt vai a contraméo da tradicdo moderna filasofjue identificou liberdade e
soberania. A equacédo filoséfica de liberdade corivie-arbitrio conduz a negacdo da
liberdade humana, pois o0 homem jamais sera soherangentido de ser completamente
independente para seguir seus impulsos individeagsiidar apenas da propria vida, em
prejuizo dos assuntos que dizem respeito a todosdéde moderna separou liberdade de
politica.”® Afirma a autora que o paradigma da fabricacd@s®t o modo privilegiado de
inteligibilidade da politica desde a Antiguidade.rdzdo se projeta no processo que € pré
determinado pelo planejamento e almeja um fim, mduese por causas e efeitos. No
entanto, os homens ndo sdo autossuficientes nalsee controlar com seguranca 0s

processos que desencadeiam através da acdo. Emquamtocesso de fabricacdo esta

1 ARISTOTELES A Politica. 15. ed. Tradutor Nestor Silveira Chaves. S&o Pésoala.

15 “Artigo 1° - Todos os homens nascem igualmentee$ive independentes, tém direitos certos, essereiai
naturais dos quais ndo podem, pér nenhum confat@r nem despojar sua posteridade: tais sdoeitalide
gozar a vida e a liberdade com os meios de adaquipiossuir propriedades, de procurar obter a dieli® e a
seguranga” (ESTADOS UNIDOS DA AMERICA. Declaragie Bireitos de Virginia, 6 de junho de 1776.
Disponivel em:< www.wikipedia.org..>. Acesso em/d1Z22013).

“Art. 1° Os homens nascem e permanecem livres asquerante a lei; as distingBes sociais ndo poskm
fundadas sendo sobre a utilidade comum. Art. 2tQlé toda associacdo politica é a conservacaaidzitos
naturais e imprescritiveis do homem; esses dirs#ios a liberdade, a propriedade, a segurancasisiéncia a
opressdo.” (FRANCA. Declaracdo dos Direitos do Hone do Cidaddo, 26 de agosto de 1789. Disponivel
em:<www. historianet. om.br.>. Acesso em: 02/0182p1

' ARENDT, Hannah. Que é Liberdadie? .Entre o Passado e o Futuro4. ed. Sao Paulo: Perspectiva,
1997. p. 197.



inteiramente sob 0 seu controle, 0 processo de paidica ndo se esvai em um Unico ato e
consequéncias ndo previstas ocorrerdo. “Os honmanpre souberam que aquele que age
nunca sabe exatamente o que esta fazefidstd porque o universo de acdes humanas forma
uma “teia” que enreda o homem inexoravelmente. Bqgee atua, lanca um fio como sua
parcela de contribuicdo para a constru¢cdo do moodwm mas nao pode antecipar a trama
final, havendo uma imprevisibilidade absoluta ne tange as consequéncias de sua acéo. O
resultado disso é que 0 agente se atemoriza endéaoestabilidade das relagdes humanas,
uma vez que os resultados de sua acdo podem divargipletamente dos objetivos
esperados e ndo ha como voltar atras e fazer da goa nada aconteceu. O ator ndo alcanca
o pleno significado dos acontecimentos da inter&géoana, o qual somente se revela para o
espectador, na visdo retrospectiva do histori&tior.

Avaliar a possibilidade de conciliacdo entre arlilaele com a condicdo de néo
soberania dos homens diz respeito a legitimidadeefras de conduta com forga impositiva.
Os seres humanos vivem necessariamente uns coatros e, portanto, ndo podem agir pelo
seu bel prazer, mas devem se ajustar as regrafr@pavigentes no grupo a que pertencem,

sob pena de inviabilizar a convivénéfa.

A individualidade, tal qual estabelecida pela wadi liberal, necessariamente,
urgentemente, precisa ceder frente ao coletivo, wezagque os problemas acarretados pelo
progressose avolumam em escala mundial, com a tecnizacdmulodo e a alienacéo
crescenté? Arendt faz uma critica acirrada ao modelo libexa identificou a liberdade com

a garantia de transitar no espaco privado.

7 ARENDT, HannahA Condicdo Humana 8. ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 199845.

%0 homem se afasta, desesperado, da esfera dosioeddmanos e vé com desdém a capacidade
humana de liberdade que, criando uma teia de edagibtre os homens, parece enredar de tal modo o
seu criador que este lembra mais uma vitima ou agiepte que o autor e agente do que fez.".
(ARENDT, HannahA Condi¢do Humana 8. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 199845).

19 Ao contrario da vertente moderna da tradicAcséifica e politica que identificou liberdade e sabé, para
Arendt ambos configuram termos antitéticos, pois@slicdes requeridas para a soberania, isto deal da
inflexivel autossuficiéncia e autodominio, estdo eomtradicdo com as condicGes do exercicio plueal d
liberdade, em que a capacidade de iniciar algo mavenundo nao corresponde a capacidade de contwlar
prever suas consequéncias.”(DUARTE, An@réensamento a Sombra da RupturaPolitica e Filosofia na
Reflexdo de Hannah Arendt. Sdo Paulo: Paz e B¢Aa2000. p. 208).

2 «A grandeza da descoberta de Max Weber quantorigens do capitalismo reside precisamente em sua
demonstragdo de que é possivel haver enorme aleyidetritamente mundana, sem que haja qualquedayra
preocupacédo ou satisfacdo com o mundo, atividaj@encotivacdo mais profunda €, ao contrario, a preacio

e o cuidado com o ego. O que distingue a era mademalienacdo em relagcdo ao mundo e néo, consayzEn
Marx a alienagcdo em relagcéo ao ego.” (ARENDT, HanAaCondicdo Humana 8. ed. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 1998. p. 266).

?%“Onde os homens aspiram a ser soberanos, comddadi&/ou como grupos organizados, devem se
submeter a opressdo da vontade, seja a vontadédurali com a qual obrigo a mim mesmo, seja a



Justamente por renegar a imposicao de uma ideplcugala a partir da perspectiva
das categorias e dos interesses que informam o owdemplativo de vida, onde vigoram a
solidao e o isolamento, Arendt insurge-se contradicional distingdo hierarquica que opde a
minoria filosofante a maioria ignorante. A verdaohkca € uma impossibilidade, pois no trato
dos assuntos humanos vigoral@a, que ndo se equipara a qualquer fantasia subjetiva
arbitraria, mas se opde a verdade universal e @hsgorque ndo existe em politica verdade
desse tipo, diante da contingéncia da pluralidadeama. O cidaddo expressa um ponto de
vista particular, uma auténtica visdo do mundoabedd com a sua situacao e que representa
apenas uma parcela da realidade. A multiplicidadepdntos de vista ndo pode ser reduzida a

uma verdade Unica, definitiva, valida para todos.

O filésofo em seu isolamento pretende alcancar uemdade racional e pode ter a
tentacdo de se utilizar dessa sua verdade comoadnd@ a ser imposto na resolugédo dos
conflitos humanos. Mas na praca publica a verddoebfica altera sua natureza e se torna
uma opinidao a mais. Conforme o exemplo de SoOcraste,queria trazer a luz a verdade que
cada um possui. Dai utilizar-se do didlogo entraroigjos cidaddos, em plena praca pulffica.

Neste tipo de dialogo que néo precisa de uma cséclpara ter significado, Socrates
descobriu que o fim da politica ndo é a verdade&aymniversal e dogmatica. Neste caso
haveria uma imposicdo que impediria a conversaeemtnigos, que falam a respeito dos
assuntos que tém em comum. A amizade significagrialde ndo estar s6, de se revelar aos
outros, de verificar e de fortalecer a comunidadendindo, sem querer a posse de uma

pretensa verdade que desvirtua o dialogo ou o imaedé de comecar.

Para a politica é a valorizacao da opinido quéegarte, sendo que 0 ser humano é um
ser contingente e vive no mundo onde vigora aivelatde. A verdade absoluta ndo esta ao
alcance do homem uma vez que, se isso fosse plosdévee imporia por si mesma e nao

haveria liberdade de escolffaA dignidade da pessoa humana é o valor primeiro da

‘vontade geral’ de um grupo organizado. Se os hgndesejam ser livres, é precisamente a soberania
que devem renunciar,/ARENDT, Hannah. Que é Liberdade? Entre o Passado e o Futuro4. ed.
Séo Paulo: Perspectiva, 1997. p. 213)

““para Socrates, a maiéutica era uma atividadeigmliim dar e receber baseado fundamentalmentstriia e
igualdade, algo cujos frutos ndo podiam ser medieds resultado obtido ao se chegar a esta ouagaedade
geral. [...] Ter discutido alguma coisa até o fter, falado sobre alguma coisa, sobroaade algum cidadéo,
isso ja parecia um resultado suficiente.” (ARENDIgnnah. Filosofia e Politida: .Dignidade da
Politica. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 1993. p. 98).

3 “3hcrates, com seu célebrenhece-te a ti mesmuostra que apenas ao conhecer o que aparece jpaya m
apenas para mim, e, permanece, portanto, sempi@orghdo a minha prépria existéncia concreta, elend
algum dia compreender a verdade. A verdade absolutaseria a mesma para todos os homens, e, foonao



democracia, a significar que cada ser humano passua opinido, a sua prépria abertura para

o mundo, que deve ser levada em consideragao eteskp

5 AVIDA COMO ESCOLHA PESSOAL

A fim de questionar “quem €é” a criatura humana ma@ae articula politicamente,
Arendt faz uma disting@o entré/éa Activa,cujas atividades béasicas séo o labor, a fabricagdo
e a acad! e aVita Contemplativague apresenta as faculdades de pensar, quereyae?jul
Segundo Anne-Marie Roviello que “a preocupacdo dendt pelo politico €, simultdnea e
indissociavelmente, a preocupacdo com o0 que tradsce politico e cuja formulacdo mais
simples é a questdo: 0 que é o homéMmA” interioridade, tal qual descoberta por Santo
Agostinho, do “tornar-se uma questdo para si podfguaestio mihi factus sytf’se projeta
para a exterioridade e assume com Arendt uma danetsAmor mundilevando a pessoa a
se desvelar na esfera publféa.

Atribui a autora um carater agonistico a acao, rdewlo que @olis era 0 espaco
onde o cidadao aparecia sendo que havia o deseobdessair, tal qual um artista, a fim de
conquistar a “fama imortal” através da realizac&ofetos heroicos. A acao rmolis ndo
deixava de assumir um aspecto de uma “performamlceér executada tal como o atuar de
um artista que exibe sua exceléncia no palco, ceidemte carater individualista e

competitivo. “Essa analogia arendtiana entrpeatorming artse a atividade politica revela a

se relacionaria com a existéncia de cada homera,s#gldo independente, ndo pode existir para oindrt
(ARENDT. HannahO que é Politica™Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1998. p. 100).

“\Ver. ARENDT, HannahA Condigdo Humana8 ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1998.

% Ver. ARENDT, HannahA Vida do Espirito. 4. ed. Rio de Janeiro: RelumeDumara, 2000.

% ROVIELLO, Anne-Marie.Senso Comum e Modernidade em Hannah ArendtLisboa: Instituto Piaget.
1987.p. 7.

27 “Quid autem propin quius meipso mihi? Ego certe faboic et laboro in meipso: factus sum mihi terra
dificultatis et sudore snimii.> Entao, que ha de mais préximo de mim do que esmm? Decerto, eu trabalho
aqui, trabalho em mim mesmo: transformei-me numaatale dificuldades e de suores copiosos.”
(AGOSTINHO. ConfissdesTradutor Alex Marins. Sdo Paulo: Martin Claret, 20Cap. XVI).

2pquilo que alguns intérpretes tendem a concebenccama ambiguidade ou uma incoeréncia da reflexéo
politica arendtidana tem de ser visto, na verdeal®o um sinal de sua riqueza e originalidade, umatanto

0 carater ‘expressivo’ e heroico da agdo e doqianto o seu carater dialdgico, coletivo e consEnggindo,

0s homens tanto revelam ‘quem’ sdo em sua indilitade Gnica quando entram em contato com uma
pluralidade de semelhantes que precisam ser péisgadie modo a colaborar para a consecucéo de @hal
iniciativa. Tanto 0 momento heroico, rebelde e giagda acdo quanto o seu momento deliberativetivol e
consensual estdo intimamente relacionados e nagawpossivel sem a sua conjuncédo.” (DUARTE, André.
Pensamento a Sombra da RupturaPolitica e Filosofia na Reflexdo de Hannah AreB8db Paulo: Paz e Terra
S/A. 2000. p. 234).



sua concepc¢do da acdo politivae como umfim em si mesmo, cujeentidose encontra em
seu préprio exercicio e ndo mastasou motivos’?® N&o significa que os motivos e objetivos
nao sejam importantes, sendo inclusive os fatoetsyminantes do ato particular, mas a acéo
é livre na medida que os transcende. “Para qudigsaa acdo deve ser livre, por um lado,

de motivos e, por outro, do fim intencionado comoafeito previsivel ¥

Agnes Heller e Ferenc Fehér afirmam que para aiimag8o ndo ha limites para as
possibilidades humanas, tanto na moldagem do sinmegianto do mundd. E possivel
acreditar na capacidade humana de transformar sssbpimlades em destino. Decorre desta
possibilidade de “tomar o proprio destino nas mamsénfase de Arendt na acdo como
liberdade, que consiste na autodeterminacao dagpessndo “aparece” no espaco publico e

faz a diferenca.

A identidade especifica de cada um se revela ardaeforma como a pessoa se
encaixa no mundo. Para Arersdlr e aparecercoincide tendo em vista que homens habitam o
mundo. O campo da interacdo humana tanto é vistoo com palco de aparicdo, como
também é visto como unampo de batalhagracas a contingéncia humana. O presente € uma
verdadeira lacuna entre o passado e o futunope stansguas forgas que se antagonizam e o
homem gostaria de saltar fora dessa linha de cerfat

Especialmente no que tange ao ambito politico heé exposicdo da pessoa. E preciso
coragem para deixar a seguranca do lar e adentemspaco publico, caracterizado pela

incerteza e pelo riscB. Estar nesse circulo publico exige altruismo e mesfimento, no

% DUARTE, André.O Pensamento a Sombra da RupturaPolitica e Filosofia na Reflexdo de HannahArendt
Séo Paulo: Paz e Terra S/A. 2000. p. 220.

%0 ARENDT, Hannah. Que é Liberdade? . Entre 0 Passado e o Futurd. ed. S&o Paulo: Perspectiva,
1997. p. 198.

3L «A pessoa é a fazedora de sua vida, e nesse séntithhomem,ou mulher, que se fez por si mesmo(@).

destino, ndo o fado, define agora a relacdo dovithdd com o mundo. Enquanto o fado determina as
possibilidades, o destino resta entre possibilisaten de sealcancadd. (HELLER, Agnes e FEHER, Ferenc.
A Condicéo Politica Pds-ModernaRio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira. 1998. p) 3

%20 homem vive nesse intervalo, e o que ele chaerarésente’ é uma luta que dura toda a vida canfraso
morto do passado, que o impulsiona com a esperarggtra 0 medo do futuro (cuja Unica certezar®we),

que 0 empurra para tras, para a ‘serenidade dagmssom a nostalgia e a lembranca da Unica eddidie que

0 homem pode ter certeza.” (ARENDT, HannAhVida do Espirito.4. ed. Rio de Janeiro: Relume Dumara,
2000. p.154-155).

33«0 ambito politico como tal contrasta na forma snajuda possivel com nosso dominio privado, emrgue,
protecéo da familia e do lar, tudo serve e dewdrgeara a seguranca do processo vital. E precisagem até
mesmo para deixar a seguranca protetora de nogaas garedes e adentrar o ambito politico, nadddeaos
perigos especificos que possam estar a nossa taspmas por termos chegado a um dominio onde a
preocupacéo para com a vida perdeu sua validaderagem libera os homens de sua preocupacao cdsha a v



sentido biblico: “qualquer que procurar salvar a wida, perdé-la-a, e qualquer que a perder,
salva-la-4.3* No Evangelho tal assertiva significa o voltar-steiramente para o outro, o
“préximo”, ainda que desconhecido, mas ferido eestufr achado a beira do caminho. No
ambito da politica, significa deixar em segundonglas proprios interesses e atribuir
primazia ao bem estar coletivo. As instituicBesitmals dependem para sua existéncia
permanente de homens de acdo. Quando Arendt dinegie espaco o homem “aparece”
mediante a fala, significa dizer que ele se orgap&lo discurso, objetivando a acdo pautada

pelos interesses comuns, que dizem respeito a@cethgagente com o mundo.

A énfase de Arendt na pluralidade, no agonismo, teatralidade e na
performatividade, significa que multiplos sdo opag®s publicos, onde os cidadaos trocam
opinides divergentes e interagem, compartilhandai@ mesma finalidade, qual seja, a

construcdo do mundo comuth.

A tensdo entre a acao d#aa ctivae a vontade dsita contemplativeé equacionada
mediante a responsabilidade pela construcdo daiprépndo. Ao identificar a liberdade
com o poder de comecar a acao politica conjuntpazcale interferir nos processos
desencadeados pela interacdo humana, a pessa#ppaifa “teia” de relagbes humanas. Na
acdo adquire o dom de romper o processo de caefat@ de que a toda acdo corresponde
uma re-acdo, e pode fazer surgir o inédito. No nmbonem que o espirito se volta para o
futuro desloca o foco de sua atencéo dos objet@sqgsaprojetos, pouco importando se eles
sdo formados espontaneamente ou como reacOespadi@xia circunstancias futuras. No
entanto, estes projetos podem se realizar ou r@&e@ndo apenas um grau de probabilidade
para sua efetivacdo, afirmando Arendt que no categ@ssuntos humanos vigora o acidental
e 0 contingente. Tudo € uma questédo de escolhadndi, corolario da liberdade como agéo,

que possibilita ao ser humano fazer surgir o iwedit

para a liberdade do mundo. A coragem é indispehgévque, em politica, ndo a vida, mas sim o muestéd
em jogo.”"(ARENDT, HannahA Condi¢cdo Humana.8. ed. S8o Paulo: Companhia das Letras, 199803). 2

% Evangelho de S&o Lucas, cap. 17-33. BiBLIA SAGRADA. 3. ed. Tradutor Jodo Ferreira de Almeida.
Santo André (SP): Geografica, 2004.

% “Shcrates tentou tornar amigos os cidaddos deastemesse foi realmente um objetivo muito compsieeh
em umapolis cuja vida consistia em uma intensa e ininterrumenpeticio de todos contra todos, de
aeiaristeueinem que, sem cessar, buscava-se demonstrar sehorrmdeltodos. Neste espirito agonistico [...] 0
que havia de comum no mundo politico s6 se cofetiftacas aos muros da cidade e aos limites ddeisae
comum nao era visto ou sentido nas relacées eatmdadaos, nem no mundo que existia entre eleseu
comum a todos eles, embora se abrisse de modenti#epara cada homem.” (ARENDT, Hannah. Filosofia e
Politicaln: . Dignidade da Politica Rio de Janeiro: Relume Dumara, 1993. p. 98.



6 O PODER DE EFETUAR MILAGRES E A FORCA DOS PRINCIPIOS

Ao colocar a liberdade na vontade e na acdo, Aregalta o homem do
condicionamento permanente a que € submetido petaessos automaticos naturais ou
césmicos e também pelos processos historicos enegfaanergulhado, podendo a iniciativa
humana interromper o curso dos acontecimentos, ceerdadeiros “milagres” que
interrompem a série de causa e efeito. Tal acon&tpd significa o surgimento do
inesperado, longe da conotacéo religiosa de qua egclusivamente o “bem”, podendo
resultar também em uma acdo que conduza ao “mallibé&xdade se manifesta nessa

capacidade de operar o milagre e fazer surgirditm&

O tempo s6 tem sentido para o ser humano porqueda@ limitada por um comeco e
um fim, pelo nascimento e pela morte, seguindo tma@téria linear do nascer, crescer,
morrer, que faz parte do movimento ciclico da regtar Mas 0 homem € o Unico ser que
escreve a historia da propria vida. Arendt se teparSanto Agostinho para realcar que o
simples fato de ter nascido faz do homem um verdadeilagre, um acontecimento de
reinicio de vida. A criacdo do homem consistiu estaurar umnitium, isto €, um poder de
inovar, que € indissociavel de uma individuacédo sgienanifesta pela vontade. “O mundo
humano é constantemente invadido por estrangegoém-chegados cujas acdes e reacdes
nao podem ser previstas por aqueles que nele gacgmtram e que dentro em breve irdo
deixa-lo.®” Este é o maior dos acontecimentos, quando um sevbumano adentra a esse
mundo criado pelos homens, que o recebe e condicinas por ter o dom da liberdade, da
vontade e da acdo, 0 novo sujeito pode sopesaatoeidade encontrada e dar inicio a uma
etapa nova, que é o periodo de sua ¥idA. peculiaridade humana se manifesta nesse

% «A diferenca decisiva entre asfinitas probabilidadessobre as quais se baseia a realidade de nossa vida
terrena e o carater miraculoso inerente aos eveqiesestabelecem a realidade histérica esta emmgue,
dimensdo humana, conhecemos o autormditegres.S80 homens que os realizam — homens que, por terem
recebido o duplice dom da liberdade e da acéo,padtabelecer uma realidade que lhes pertence@odi
(ARENDT, HannahA Condi¢cdo Humana.8. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 199820Q). 2

3" ARENDT, Hannah,O Conceito de Histéria — Antigo edérnoln: . Entre o Passado e o Futuro4

ed. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 1997. p. 92.

% “Todo homem, sendo criado no singular, é um nawmeo em virtude de ter nascido; se Santo Agostinho
tivesse levado essas especulagdes as suas corsaguéaria definido os homens ndo a maneira degogt
como mortais, mas commatais, e teria definido a liberdade da Vontade ndo corilmeoum arbitrium,a escolha
livre entre querer e ndo querer, mas como a lilnkerdie que fala Kant r@ritica da Raz&o Purd...] o fato de

0s homens nascerem — continuamente recém-chegadtosnaundo que os precede no tempo significa que a
liberdade de espontaneidade é parte inseparavelcadaicdo humana. Seu 6rgdo espiritual é a
Vontade.”"(ARENDT, HannahA Vida do Espirito. 4 ed. Rio de Janeiro: Relume Dumarda, 2000.p. 267)



comeco, que é a suprema capacidade de aparecdr moagmundo. Politicamente, isto
equivale & liberdade da criatura hum&hBessa forma a liberdade esta associada & condigéo
humana da natalidade e a ag&do politica é esseecino comeco de algo novo. E com
palavras e atos que o homem se insere no mundweyesa histéria dos seres cuja esséncia

é comecar®

A disposicdo para agir brota de uma conviccdo mticalcada em principios,
verdadeiras fontes de inspiracdo e se constituencrgénios para que a vida publica seja
conduzida e julgada. Assentar sobre bases solidg8@ atribuindo-lhe um significado é de
fundamental importancia para os seres humanos. €es principios a liberdade, como
engajamento politico ativo em um mundo plural, p&aleria existir, pois sdo eles que

possibilitam a ag&o conjunta, quando todos comurdmmesmo idedf

Esclarece a autora que os principios surgem doi@x& operam como motivacao
para a acdo. O juizo do intelecto precede a acaoventade deflagra o acontecimento.
Contudo, a mola propulsora da acao livre ndo estételecto nem nos ditames da vontade
mas brota da forca de principios.Trata-se da iag@r para a acdo que se torna manifesta
somente no préprio ato realizador. E crucial pab@m discernimento ter presente quais S&o
0s principios pelos quais se age e quais sao t&iasi utilizados para o julgamento da
prépria vida e de sua responsabilidade para cormumdmcomuni? Trata-se dos valores
compartilhados por uma comunidade politica, sengostica corolario dos principios da
liberdade e da igualdade.

%90 homem é livre porque ele é um comeco e, asintriado depois que o universo passara a exIstr.
nascimento de cada homem esse comeco inicial ¥medb, pois em cada caso vem a um mundo ja eiésten
alguma coisa nova que continuara a existir depwimdrte de cada individuo. Porque é um comeconteho
pode comecar; ser humano e ser livre sdo uma éninasma coisa. Deus criou 0 homem para introdazir n

mundo a faculdade de comecar: a liberdade.” (ARENB@nnah. Que é liberdader?: .Entre o
Passado e o Futuro4 ed. S&do Paulo: Editora Perspectiva, 1997. p..216)
40 ARENDT, Hannah. Compreensdo e Politica. A Dignidade da Politica.Rio de Janeiro: Relume

Dumard, 1993. p. 52.

41 O assentimento implica o reconhecimento de quéhme homem pode agir sozinho, de que os homens,
qguerendo realizar algo no mundo, devem agir de comecordo.” (ARENDT, HannatA Vida do Espirito. 4.

ed. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2000. p. 336).

42 «p esses trés elementos de todo agir politicoplietivo que persegue, & meta que idealiza e pehsg
orienta e ao sentido que nele se revela duranteeseEUcido agrega-se como quarto aquele que nadeerda
jamais € motivo imediato do agir, mas que o p6eaadamento [...] Se se quiser entender esse ponefpi
termos psicolégicos, pode se entdo dizer que @éwvagdio basica que um grupo de homens compartiitia si,

e essas convicgdes basicas que desempenharam ehmpamdamento do agir politico nos foram tranisamst

em grande nimero, embora Montesquieu s6 conhexddlés, a honra nas monarquias, a virtude nabliegs

e 0 medo nas tiranias. Pode-se incluir, sem ddaé, a gléria nesses principios, tal como a carhes no
mundo homérico, ou a liberdade, tal como a encomtsaem Atenas do tempo classico, ou a justica, mas
também a igualdade se entendemos entre eles acaoa dignidade original de tudo que tem rostodmno.”
(ARENDT, HannahO que € Politica?Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1998. p. 127-128)



Para a autora, “talvez a melhor ilustragdo dadibde enquanto inerente a acdo seja o
conceito maquiavélico deirtd, a exceléncia com que o homem responde as opaeaties
que o mundo abre ante ele & guisdaiina”*® Quentin Skinner recorda que os humanistas
do Renascimento dos quatrocentos recuperaram @eo@iconceito deirtus, afirmando que
realmente estd ao alcance dos homens atingir oattaisivel de exceléncia, mediante uma
educacdo adequada. Uma vez que os homens sdo<dpaaleancar a exceléncia méaxima,
significa também considera-los capazes de ven@sauer obstaculos com que se defrontem
em seu caminho. Esta concepcdo da natureza humama bs humanistas a uma analise
otimista da liberdade e dos poderes do homem, devawirt, enquanto forga social criativa,
ao fendbmeno de moldar seu préprio destino e agefamundo social para adequa-lo a seus
desejos. Libertaram, assim, o homem agostinianlutdaentre a vontade e os caprichos da
fortuna. Os humanistas assumiram a tese petragjuiangue o homem € a Unica criatura
capaz de controlar seu préprio destino, por meiouteerosas operacdes de inteligéncia e de
vontade, utilizando girta para triunfar dos poderes ftatuna A forma ideal de governo é a
republica que possibilita aos homens da maisvatia a perseguir as metas de honra, gléria e
fama enquanto servem a sua comunidade. As relagiesvirti e liberdade aparecem se
reforcando mutuamente pois as oportunidades oflErecaos talentosos desempenham um
papel vital para conservar a liberdade da conséituiepublicané’

Magquiavel € herdeiro dessa concepcéwidé como exceléncia civica, concordando
que a liberdade pode ser preservada mediante sopdontavirtl e que esta sera alcancada
se os cidadaos tiverem uma plena participacdo egécios politicos. A meta de manter a
liberdade e seguranca de uma Republica represergbiomais elevado, e mesmo decisivo,
da vida politica, ainda que em detrimento da boeddd sinceridade e mesmo do respeito a
justica, no caso de se mostrarem incompativeisaéime propdésito de alcancar o bem geral
da comunidade. Arendt considera como principio paracdo politica avirtd, no que
apresenta de positivo como exceléncia para o addadédi “aparecer” no espaco publico,

enfrentando a suartuna, no sentido de o préprio destiffEsta inteireza entre si proprio e o

43 ARENDT, Hannah. Que é Liberdadie? . Entre o Passado e o Futurd. ed. S&8o Paulo: Perspectiva,
1997. p. 199.
4 SKINNER, QuentinAs Fundagdes do Pensamento Politico Modern@radutores Renato Janine Ribeiro e

Laura Teixeira Motta. Sdo Paulo: Cia das Letra86198. 109passim.

A virtié a resposta que o homem da ao mundo, ou, antesstelacdo déortunaem que o mundo se abre,
se apresenta e se oferece a ele, istiBN&o havirtid semfortunae nao hdortunasemvirt; a interacao entre
elas indica uma harmonia entre 0 homem e o muratpneo um sobre o outro e realizando conjuntametdie®
remota da sabedoria do politico como da excelénoial (ou de outra espécie) do individuo e da co@moéa



mundo qualifica 0 homem para levar a cabo a atidpolitica. Afinal, a agcdo conjunta
sempre depende do ator que toma a iniciativa gecatisimpatia dos outros que o auxiliam
para que o empreendimento chegue a bom termo. Rar lado, quando Arendt diz que a
acdo se da no espaco publico da pluralidade, mignivalorizar também o aspecto
intersubjetivo e coletivo da agédo, uma vez quepobs os cidaddos em condi¢cdes de
igualdade absoluta se reinem para, mediante arpadav acdo, aparar as arestas objetivando

0 consenso possivel.

A politica democratica depende do poder que surgge es homens no espago publico
e prescinde da forca, porque € calcada no disaursa liberdade de acdo. “E o poder que
mantém a existéncia da esfera publica, o espa@ngat da aparéncia entre homens que
agem e falam?® Tal poder é prerrogativa dos cidaddos, caradtaigrincipal do regime
democrético, que encontra na vontade do povo duselamento ontolégico. Na concepcéo
arendtiana o mundo comum ¢é instituido de acordo ooprincipio da partilha do poder
politico entre todos os cidadéaos, corolario daghidade, que se revela fundamentalmente

como intersubjetividade.

Portanto, no agir em concerto ha de fato o empesrdque se destaca e ha a
participacdo da coletividade, quando, entdo, a ag@ume um carater intersubjetivo e
deliberativo que possibilita o agir em concertotaBerma de agir € divorciada da relacéo
comando/obediéncia entre governantes e governhidste espaco da politica deve vigorar a
igualdade sendo que este “aparecer” no espacocpubignifica privilegiar o aspecto da
pluralidade humana, pois o discurso prepara pag#a, que envolve diversos protagonistas e

o resultado final € o acordo que possibilita a agigunta.

7 O PERDAO E A PROMESSA COMO CATEGORIAS POLITICAS

Para Arendt, o perddo € a unica solucdo possival@aroblema da irreversibilidade, a
impossibilidade de se desfazer o que se fez, enmdmrae soubesse nem se pudesse saber o0 que
se fazia. Para ndo sucumbir enredado pela “teiafetigdes que o prende e condiciona, o
homem tem a capacidade de optar pela ndo acaonedeterminado momento, perdoar, isto &,

dosperitos’(ARENDT, Hannah. Que é autoridade® Entre o Passado e o Futuro4. ed. Sdo Paulo:
Perspectiva, 1997. p. 182).
4 ARENDT, HannahA condicdo humana.8 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. p. 212



esquecer o que passou e nao reagir. Com estadagp@a homem exercita a sua liberdade e se
reconcilia com o passado. Consequentemente, a fdonm@mem se livrar do condicionamento
inerente aos processos do mundo de relacdes ghe s@pde € exercitar sua capacidade de

perdoar’’

A vinganca € uma reacao e pode até ser previsivglerddo, pelo contrario, € o
inesperado e conserva algo do carater original¢da.a0 perddo pde fim a um ciclo e da
inicio a um novo relacionamento, libertando tanterg perdoou quanto quem foi perdoado
do inexoravel automatismo do processo da acdo spm, 0 perddo, ndo teria fim. Sem
exercitar a faculdade do perddo o homem seria &itimciclo incessante do processo vital e
nao poderia jamais interferir nos processos deseadas por ele mesmo, ficando preso ao
determinismao.

O perdao faz com que haja uma reconciliacdo comcoatecimentos do passado e
acarreta um corte na tradicdo, a fim de que suiggerfeicoamento pessoal, com 0s seus
reflexos nas instituicbes politicas e sociais. Ohsgnano € um eterno aprendiz e 0 espirito
critico possibilita o desenvolvimento da capacidadejulgar. Por sua vez, a promessa
possibilita uma certa previsibilidade para os asmuhumanos, sendo a Unica forma de se
garantir o respeito as normas acordadas no espatocgatico.

Esta € a férmula encontrada para controlar a wigbdidade da “teia” que é o
mundo dos homens. Ao agir, estes nunca podem pyeaes serdo os resultados de sua acéo,
pois a reacdo dos outros sera sempre inusitagatenio, imprevisivel. Mediante a faculdade
de prometer o homem consegue alguma estabilidade gacdo, pois ao garantir que
cumprird a palavra dada, pode esperar que o oa@@ & mesma coisa, tendo por base o
principio da boa-fé. Assim a Unica alternativa paemsitar nos negocios humanos é a
capacidade de prometer, que finca raizes na voniate vez que pressupde o dominio de si
mesmo e o modo responsavel de se relacionar cowutnss. Significa a expressao da

liberdade humana que pode efetuar escolhas, corefendo-se mediante a prome$sa.

47“30b este aspecto, o perddo é o exato opostmdanga, que atua como re-agio a uma ofensa iej@akim,
longe de por fim as consequéncias da primeira drasséo, todos os participantes permanecem enedado
processo, permitindo que a reagdo em cadeia caetideada acédo prossiga livremente.” (ARENDT, HanAah
Condicdo Humana.8. ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1998.2). 25
“8 “Talvez na promessa esteja contido um dos maisfisigtivos sentidos ddmor mundiarendtiano, pois esta é
0 modo exclusivamente humano de ordenar o fut@mges uma dimenséo essencial a liberdade compailha
O Amor mundié o amor por aquilo que é criado através da agacoajunto, o0 amor que da uma durabilidade as
invencbes da liberdade politica, como também ppoa uma realidade estavel as geracées futuraS3Y,
Bethania. A atividade da vontade em Hannah Argmuit:uméthosda singularidadeagcceitay e da acaoln:

. Transpondo o Abismo— Hannah Arendt entre &ilosofia e a Politica.Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2002.p 51).



N&o apenas no gue tange ao relacionar-se uns coutr@s, mas, principalmente, a
faculdade de prometer é que da sustentagcdo acocamagihario que possibilita 0 surgimento
das instituicbes politicas. Pacta sunt servandaignifica que as pessoas se propdem a
respeitar as regras que elas entendem como ragaauestas. Uma vez transformadas em lei
pelo Estado de Direito, esta é a garantia da ldzkreé do respeito a mesma dignidade de todo
e qualquer se humano, a pedra angular do regimeatético. A “for¢ca da promessa ou do
contrato mutud® é que garante a permanéncia das instituicdesampdem o mundo dos
homens e se constituem no fundamento das leis gqumsam o Estado de Direito. A
promessa torna fidedigno o pacto politico e fur@ioomo o contrapeso da propria liberdade
humana em sua radical imprevisibilidade, que emaon& diccdo da lei democratica os
limites para a propria conduta. Se o perdao passondéo de apaziguar o passado, é a forca
da promessa que possibilita uma certa previsilhiédpara o futuro, de onde se origina a
concepcao de responsabilidade pois é possivelrdusgno assumir a consequéncia de seus

atos.*

Arendt utiliza a metafora do “deserto” para o numn que se vive, afinal
somos todos peregrinos em busca da Terra Santpagaeda justica e da felicidade. Compara
0S movimentos totalitarios a “tempestades de arpia’pdem em perigo “até aqueles oasis no
deserto, sem os quais nenhum de nés poderia sdpdrtaAo abordar as esferas em que se
desenvolve aita activae as atividades que as pessoas realizam, apregaessidade de se
recuperar a capacidade da agdo como a Unica capgaarda humanidade do impasse que se
encontra, pois acredita que é possivel “modifieaigntemente o deserto com a faculdade da

paixdo e do agir™

8 CONSIDERACOES FINAIS

49 ARENDT, HannahA Condicdo Humana.8. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.6p. 25

**S30 aparentadas, pois a primeira delas, perdeave gpara desfazer os atos do passado, cujos
‘pecados’ pendem como espada de Damocles sobrencadageracdo; a segunda, obrigar-se através
de promessas, serve para criar, no futuro, que dgfimicio um oceano de incertezas, certas ilbas d
seguranca, sem as quais ndo haveria continuidatenes ainda durabilidade de qualquer espécie,
nas relacdes entre 0s homenaRENDT, HannahA Condigdo Humana.8. ed. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1998. p. 249).

>l ARENDT, HannahA Condicdo Humana8 ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1998. p.179.
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Ao equacionar a liberdade como acao politica, Arémal/a no sentido de buscar um
novo tipo Estado, diferente das democracias reptaseas, uma auténtiagas publicaonde

os cidadaos assumem a responsabilidade pelas tomadzcisdes politicas.

Viver é um risco permanente, sendo imperioso aohsenano efetuar escolhas
constantemente, uma vez que ele interfere na zatutas coisas. O que caracteriza a vida
humana é a contingéncia, no sentido de que é mbssiexisténcia de acontecimentos nao
determinados, isto é, de atos livres e imprevisiv&icontingéncia é por isso a liberdade na
sua relacdo com o mundo, significando o risco dallea um alto preco a ser pago por todo
aquele que deseja tomar o rumo de sua vida nasigsdmaos. E preciso coragem para
vivenciar a liberdade, ideia que informa a consz&nla contingéncia e a possibilidade de

autodeterminagao.

A responsabilidade perante a prépria pessoa - splenela é -, assim como a co-
responsabilidade pela durabilidade do mundo, sefeséaim no espaco publico, onde surge o
poder democratico, sempre que os cidadaos selamiguara a acdo policia. A énfase na
liberdade como acéo, implica um tipo de politicatmsuperior ao vivenciado até o presente
nas democracias representativas. Trata-se do ravigmto da Republica, sendo certo que os
interesses do bem comum devem ocupar o primeiay.l@pntudo, ndo significa um descaso
com a conservacdo do processo vital e os intergmstisulares, mas trata-se de recuperar

uma esfera onde a liberdade possa se manifestar.

O espaco publico adquire o sentido de estabeletagdes de convivio distinto do
meramente social, criando-se as condi¢cfes paa die opinides divergentes, no exercicio
da liberdade, longe da forca, da coacédo e da ssmisima vez que o espaco politico &
formado pelos iguais, que regulam todos os assyiosieio da fala e entendimento mutuo.
Trata-se do espaco “cuja propria existéncia depetidetamente de que os homens
permanecam juntos e dispostos a agir e falar entokesaparecendo quando quer que eles se
vejam isolados uns dos outrdd& construcdo da democracia é tarefa dos cidadz@s&o

pode ficar alheios aos assuntos politicos.

O referencial tedrico de Arendt muito contribui gpan compreensdo acerca da
envergadura moral dos cidadéos capazes de instinar Republica. Trata-se de definir que
tipo de mundo o ser humano quer criar para neleryvigspecialmente nesta época de

gigantescas transformacgdes tecnoldgicas, que entenf na forma como o relacionamento

3 ARENDT, HannahA Condicdo Humana 8 ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1998. p. 211



humano acontece.Meditar acerca da pergunta fundamguem é a criatura humana e qual a
sua responsabilidade perante os demais, signifiseotirir no individuo a condi¢éo primeira

do seu agir, que é a propria vontade. O sujeitazdp participar do debate politico € aquele
cuja motivacdo brota da sua integridade pessoahgeecom altruismo, sabendo colocar em
primeiro plano o bem da comunidade. A base € eispelas leis, especialmente o respeito
pelos direitos fundamentais, ndo somente de todaagguer ser humano, mas também o
respeito pela flora, fauna e o meio ambiente fjsiooa vez que a Terra também se agita com
as agressOes que sistematicamente tem sofridoéstrde uso desenfreado dos bens
disponiveis. Recuperar a cidadania e a virtuddi@dldos cidaddos implica em mobilizar as

bases da democracia para as transformacgfes sqmdiscas e econdmicas que se fazem
necessarias, a fim de se obter uma justica distrdgugarantindo-se 0 minimo existencial de

recursos para cada pessoa viver com dignidadepttura tracada pelas leis que os cidadaos

deram a si mesmos.

Quer queiram ou nao, estejam conscientes ou n&@ms tese submetem a forca
obrigatdria atribuida as leis, pois a coercdo édagpangular da seguranca do mundo juridico.
Mas entédo a liberdade estaria banida da vida hum&aknéo acontece porque a adeséo aos
ditames da lei se efetiva mediante a vontade, sest@@ouma capacidade interna voltada para
o futuro, onde as pessoas decidem quem elas vao s#y que forma desejam aparecer no
mundo dos fendmenos.Ao colocar a liberdade comsspp®sto da acdo politica, esta Ultima
sendo vista como a capacidade de romper processsisnées e desencadear algo novo,

Arendt salva a cidadania e a coloca como valoefdatpolitica democratica.
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