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RESUMO

Neste trabalho busca-se, a partir das concepgdes kantianas, analisar a presenga de uma
moralidade juridica nos direitos humanos como condi¢do de sua universalidade. Ao percorrer
pelo conceito de direitos morais e apos visitar a aproximacao do direito e da moral presentes
na leitura kantiana, pode-se comecar a falar de uma moralidade juridica dos direitos humanos,
que ¢ entendida como dever, tanto moral como juridico, de reconhecimento mutuo entre as
pessoas, do dever que todos os individuos assumem, invariavelmente, de respeitar um
conjunto de obrigagdes reciprocas capaz de fundar a moral no século XXI. Sendo assim,
busca-se, através da fundamentagdo dos direitos humanos, transcender a esfera positiva de
direitos a fim de recompor os componentes morais, sociais € politicos que garantam a
dignidade da pessoa humana, através da sedimentacdo dos lagos sociais, levando-se em conta
um minimo universal entre as caracteristicas comuns a todos os seres humanos, reconhecidas
em todas as sociedades e independente da cultura local, sem que com isso, seja necessario
impor um padrao moral de cultura de uma nagdo sobre a outra.
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ABSTRACT

This paper intends to, from the Kantian conceptions, analyze the presence of a morality
juridical in human rights as a condition of its universality. As you scroll through the concept
of moral rights and after visiting the approximation of the right and of morals present in
reading Kantian, one can begin talking about a legal morality of human rights, which is
construed as a duty, both moral and juridical, of mutual recognition between people, of the
duty to that all of the individuals assume invariably to respect a set of reciprocal obligations
able to found the moral in the XXI century. Thus, search up through the statement of
Reasons of human rights, to transcend the sphere positive of rights in order to recover the
components moral, social and political that  guaranteeing dignity of the human person
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through the sedimentation of social ties, taking up in account a universal minimum among
the characteristics common to all human beings, Recognized in all societies and independent
of the local culture, without it being required to enforce a moral standard of culture a nation
over another.

KEYWORDS : Human Rights; Kant; Morality juridical; Universalism.

1 INTRODUCAO

Embora a tematica envolvendo o direito e moral ja tenha sido abordada desde a obra
de Immanuel Kant, novos desdobramentos se originam a partir de uma sociedade cada vez
mais marcada pela complexidade e pela mudanca constante das relagdes. Tradicionalmente, as
perguntas e respostas oriundas da modernidade se limitavam ao ambiente nacional, enquanto
os problemas que pontuam os Direitos Humanos ganham escala mundial. Isso significa dizer
que as agdes e os riscos globais sdo acompanhados, precariamente, apenas por meias
respostas, ou seja, respostas cada vez mais insuficientes, porque marcadas por caracteristicas
de serem ainda limitadas a esfera local e nacional.

Diante do contexto atual que se notabiliza pela virtual queda de fronteiras e pela
massificacdo de informagdes (principalmente em decorréncia da troca eletronica de culturas
proveniente da internet) impde-se o reconhecimento das diferengas sem negar o “humano”,
promovendo o didlogo e definindo uma ética voltada para os direitos humanos para além das
regionalidades, para além dos Estados, para além da cidadania nacional, e especialmente
centrada na constru¢do um paradigma globalizador de emancipa¢do do homem.

Nessa linha, o presente texto tem o escopo de defender uma moralidade juridica que
se constitui como uma condi¢do de possibilidade para o fundamento da universalidade dos
direitos humanos. Para se chegar ao fim pretendido, laborou-se principalmente com as obras

Kant e Hoffe.

2 A MORAL E O DIREITO

Ha muito se ensina nas faculdades de direito a tradicional divisdo do que se define
como moral e do que se define como juridico. E assim ¢ bastante comum vé-se, tanto nos

manuais de introducao ao estudo do direito como nas abordagens dos proprios professores,



uma analise superficial por parte daqueles que ensinam os primeiros passos aos académicos
de direito de que nem tudo que ¢ juridico ¢ moral e nem tudo que € moral ¢ juridico.

E desta forma, segue-se exemplos mais variados dizendo que no direito a relagdo ¢
bilateral, concreta e de ordem objetiva, os destinatarios da norma juridica sdo a coletividade,
cuja eficdcia vem sustentada por uma forca coercitiva que deriva do poder do Estado. De
outro lado, vé-se na moral uma andlise de cunho psicoldgica, interna, sem nenhum tipo de
forca coercitiva do Estado. Tal ideia ainda ¢ reforcada pela presenca da religiosidade como
fator capaz de influenciar sobremaneira nos diferentes contextos juridico-social, ou seja,
funcionando como dosador moral capaz de gerar uma menor participagado juridica.

A partir desta dicotomia criada pelo ensino juridico tradicional entre dois caminhos
paralelos que ndo se cruzam, ecoam vozes propalando que a moralidade e o direito
encontram-se entrelacados e que, portanto, ndo ha como tratarmos do assunto como se fossem
duas coisas distintas ou como se fossem pontos que ndo se tocam. E os exemplos sdo
inimeros dentro do direito, bastando que sejam analisadas as penas existentes no Codigo
Penal, as quais sdo aumentadas e recebem um tratamento mais rigoroso quando houver
manifesta presente da intencao do autor em causar determinado delito.

O proprio Codigo Civil também comtempla alguns casos em que se verifica presente
o elemento psicolégico como determinante a invalidagdo de um negodcio juridico, ou seja,
quando presente dolo, erro, coacdo ou simulagdo. Mas o exemplo que melhor retrata e
esclarece o entrelacamento da moral e o direito esta no artigo 814 do CCB?, em que resta
nitido que o direito vai até a um determinado ponto e para, ou seja, desobriga o pagamento
quando decorrente de aposta ou jogo, mas, de outro lado, quando for paga de forma
voluntaria, afasta por completo a possibilidade de recobrar. Nao ha como negar que o direito e

a moral estejam de alguma forma entrelacados e ¢ exatamente isto que se pretende analisar,

* CAPITULO XVII

Do Jogo e da Aposta

Art. 814. As dividas de jogo ou de aposta ndo obrigam a pagamento; mas ndo se pode recobrar a quantia, que
voluntariamente se pagou, salvo se foi ganha por dolo, ou se o perdente ¢ menor ou interdito.

§ 12 Estende-se esta disposicdo a qualquer contrato que encubra ou envolva reconhecimento, novagio ou fianga
de divida de jogo; mas a nulidade resultante ndo pode ser oposta ao terceiro de boa-fé.

§ 2° O preceito contido neste artigo tem aplica¢do, ainda que se trate de jogo ndo proibido, s6 se excetuando os
jogos ¢ apostas legalmente permitidos.

§ 3% Excetuam-se, igualmente, os prémios oferecidos ou prometidos para o vencedor em competi¢do de natureza
esportiva, intelectual ou artistica, desde que os interessados se submetam as prescrigdes legais e regulamentares.
Art. 815. Ndo se pode exigir reembolso do que se emprestou para jogo ou aposta, no ato de apostar ou jogar.

Art. 816. As disposicdes dos arts. 814 e 815 ndo se aplicam aos contratos sobre titulos de bolsa, mercadorias ou
valores, em que se estipulem a liquidagdo exclusivamente pela diferenca entre o preco ajustado e a cotagdo que
eles tiverem no vencimento do ajuste.

Art. 817. O sorteio para dirimir questdes ou dividir coisas comuns considera-se sistema de partilha ou processo
de transacao, conforme o caso.



principalmente a partir da ideia kantiana de que a norma juridica ndo pode ser confundida
com a norma moral.

Assim, dentro deste contexto de moralidade e juridicidade, impde-se necessariamente
uma abordagem kantiana sobre o tema, ja que temos em Kant o tratamento cientifico de uma
moral ndo empirica, mas de uma moral fundada pela razdo. Dai, adianta-se a pretensdo visada
neste trabalho, que estd relacionada a questdo do tratamento dos direitos humanos como
direitos morais universais.

Assim, o presente texto pretende sustentar a presenca de uma moralidade juridica nos
direitos humanos como condic¢do de sua universalidade. Iniciando o percurso pelo conceito de
direitos morais e apos visitar a aproximacdo do direito e da moral presentes na leitura
kantiana, chegando a analise da moralidade juridica dos direitos humanos, que ¢ entendida
como dever, tanto moral como juridico, de reconhecimento que as pessoas se devem umas as
outras, um dever que todos os individuos assumem, indistintamente, de respeitarem um
conjunto de obrigacdes reciprocas que geram uma vantagem para todos, uma vez que se

fundamentam na humanidade do homem como tal.

3 A MORALIDADE EM KANT

A partir do que ja foi dito acima, percebe-se que ¢ bastante comum a confusdo
existente entre o que seria a moral (em sentido fraco) e a moral (em sentido forte). A primeira
¢ esta moral empirica que comumente se diz ndo poder se mesclar com o direito, relativa a
consciéncia como elemento da psique, capaz de gerar no individuo capacidade coercitiva
interna, totalmente diversa da capacidade coercitiva estatal externa como a que se verifica na
norma juridica. A moralidade no sentido forte esta ligada a ideia kantiana e se caracteriza por
ser formal, como se vera a seguir.

E em Kant que a humanidade comega o rompimento com a tradi¢do teocéntrica, a
partir de uma andlise da conduta humana em sociedade. A partir dai se verifica que a
contribuicdo kantiana introduz a razdo na medida em que aposta no conhecimento
desvinculado de axiomas e de verdades absolutas.

A pretensao kantiana, ao contrario de muitos malentendidos e de incompreensoes
criticas, busca uma aproximacao a verdade fundada na liberdade, utilizando-se da critica da

razdo pura a partir dos imperativos categoricos Dever Ser. Verifica-se que uma das ideias



centrais € a aposta num agir universal, na medida em que este agir possa ser aplicado por
todos, sem que, com este agir, decorra algum problema que inviabilize a vida social®.

Inevitavelmente Kant ¢ um filésofo que aposta e acredita na virtude humana, ja que,
com a sua teoria das virtudes, ¢ manifesta a aposta na possibilidade se desenvolverem
qualidades que nos permitam preencher nossas finalidades como seres humanos.

E para isso a razdo esta diretamente arraigada com a moral. Nao a moral empirica
originada pela razao pratica, mas a moral que decorre de um agir por dever, a partir de um
contexto livre, como condi¢do de possibilidade para a moralidade kantiana.

Na primeira abordagem que Kant se prepara para trabalhar uma moral racional ja se
verifica uma distingdo (Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes) entre o que seria
empirico € o que seria nao-empirico ou racional. Somente a segunda pode receber a
denominacao de “metafisica”. E isto ¢ assim porque Kant elabora a metafisica dos costumes a
partir do estudo das leis que regulam a conduta humana sob o ponto de vista meramente
racional’.

Entdo, a metafisica em Kant pode ser classificada como um saber a priori, que
decorre do intelecto puro e da razdo pura; neste caso, em nada se diferencia das ciéncias
exatas puras, podendo, também, ser denominado de saber filos6fico puro.

Bem, diante do conceito de metafisica kantiano, pode-se citar a referéncia feita por

Norberto Bobbio sobre a fundamentagdo da metafisica, ao citar Kant®:

Uma vez que minhas buscas visam especialmente a filosofia moral, limito, nestes
termos escritos, a questdo acima exposta: se ndo se pensa que seria da maior
necessidade elaborar finalmente uma Filosofia moral pura, completamente livre de

* Com os modernos, em especial com o filosofo alemio Immanuel Kant, uma norma deveria ganhar valor moral
caso pudesse ser identificada como um imperativo — o chamado imperativo categorico, assim posto: ‘atue
somente de acordo com aquela maxima que pode ser tomada como que deveria ser uma lei universal, a0 mesmo
tempo em que esta agindo’. Essa lei depende de um ‘fato da razdo’: a liberdade. O homem ndo esta preso a agir
assim, ele age porque sua condig¢@o ¢ de ser livre. Ele se determina a agir assim, segundo o imperativo, para
poder agir moralmente, e isso ndo por sentimento e, sim, por entender que a regra do imperativo categdrico, uma
vez ndo seguida, resultaria em uma contradigdo que gritaria ao seu ouvido racional. Que mundo pouco
confortavel (racionalmente) ndo seria aquele no qual o que ndo pode ser tomado como lei universal fosse a regra
seguida por todos e aceita como correta?

O exemplo aqui ¢ do proprio Kant: mentir por amor @ humanidade ndo ¢ um ato moral, pois a mentira como lei
universal inviabilizaria nossa sociedade e a propria humanidade. Caso todos pudessem mentir e, ainda assim, ter
respaldo moral para a mentira, isso institucionalizaria uma sociedade que, no limite, ja ndo teria parametro para
separar — moralmente, o que ndo é pouco — o que ¢ testemunho falso e o que ¢ verdadeiro. JUNIOR, Paulo
Ghiraldelli. Histéria Essencial da Filosofia. Sdo Paulo: Universo dos Livros, 2010, volume 05, pags. 45-46.

> Os principios ndo devem ser, portanto, ser derivados da experiéncia, porque o saber metafisico ¢ sempre nio-
fisico, razdo pela qual nem a experiéncia exterior, que ¢ a fonte da fisica verdadeira, nem a interior que € base da
psicologia empirica, podem servir como fundamento. BOBBIO, Norberto. Direito e Estado no Pensamento de
Emanuel Kant. Brasilia: Universidade de Brasilia, 1984, pag. 51.

% Idem, pag. 52.



tudo aquilo que ¢ empirico e que pertence a antropologia; porque, a necessidade da
existéncia de uma tal filosofia, decorre de maneira evidente da ideia comum do
dever e das leis morais. Cada um deve admitir que uma lei, se deve valer
moralmente, ou seja, como fundamento de uma obrigagdo, precisa implicar em si
uma necessidade absoluta; precisa que este imperativo: “Vocé ndo deve mentir’, nao
tenha valor somente para os homens, deixando para outros seres racionais a
faculdade de ndo lava-los em conta; e assim € também para todas as outras leis
morais propriamente ditas. E consequentemente o principio da obrigacdo ndo deve
ser buscado aqui na natureza do homem, nem nas circunstancias nas quais ele ¢
colocado neste mundo, mas a priori exclusivamente nos conceitos da razao pura’.

Dessa forma ja ¢ possivel afirmar que a metafisica dos costumes se constitui ao
oposto do que podemos denominar de razdo pratica ou condigdes subjetivas da natureza
humana ou, para utilizando as palavras do proprio Kant, simplesmente antropologia
pragmatica. Entdo, o estudo empirico ndo ¢ fundamento do estudo racional, mas, ao contrario,
o estudo racional é fundamento do empirico.

E tal diferenciacdo ¢ importante principalmente porque nao se esta absolutamente
dispensando a relevancia da filosofia pratica, o que se pretende ¢ tdo-somente evitar que ela
seja confundida com a metafisica dos costumes, pois, caso isto aconteca, comete-se 0
perigoso erro de propor leis morais falsas ou pelo menos indulgentes demais.

Como preparacao ao tema deste ponto, impde-se estabelecer alguns critérios basicos
para correta compreensao da obra de Kant. Assim, como costumes Kant entende como sendo
toda a complexidade de regras de conduta que disciplinam o homem como ser livre.
Fenomenologicamente, o homem como ser natural estd submetida as leis da natureza,
entretanto, enquanto ser livre e pertencente a um mundo inteligivel, que se distancia das leis
naturais e deve se adequar a outra forma de legislagdo, a legislacdo moral, que dé origem ao
mundo dos costumes’ em contraposi¢io ao mundo da natureza. Assim, a Metafisica dos
Costumes (1797), obra de Kant dividida em duas partes, Doutrina do Direito e Doutrina da
Virtude, ¢ uma andlise da conduta humana sob um ponto de visita meramente formal (as
fontes do saber metafisico ndo podem ser fontes empiricas e os principios ndo podem ser
derivados da experiéncia).

No amago da conduta humana, regulada por leis morais, denominada por Kant de
leis da liberdade, em contraponto as leis da necessidade, que Kant associa aos fendmenos do
universo natural, surge o classico problema da distingao entre moral e direito.

E Kant ird distinguir bem o que seja uma agdo moral a partir do que pode ser

considerado a partir da no¢do de boa vontade, cuja fundamentagdo comega com a célebre

7 A palavra costume (em alemio Sitte, corresponde ao latim mos e ao grego ethos, dos quais derivam tanto a
moral como a ética, ou seja, a doutrina da conduta humana, na via contraria da fisica ou doutrina da natureza.



afirmacdo: “Nao € possivel pensar nada no mundo, e em geral também nada fora dele, que
possa ser considerado como bom sem restri¢do, a ndo ser somente uma boa vontade™.
Portanto, em Kant, a “boa vontade” compreende aquela atitude que nao estd preordenada por
calculo interessado alguma, mas se realiza unicamente pelo respeito ao dever.

Formalmente falando, Kant dird que a legislagdo moral ¢ aquela que ndo admite que
uma ag¢do possa ser realizada por inclinagdo ou interesse (deve ser realizada por dever); de
outro lado, a legisla¢dao juridica ¢ a que se conforma unicamente com a adequacgdo a lei,
independentemente das inclinagdes e dos interesses que a determinam. Neste sentido Kant:
“... embora muitas das coisas que o dever ordena possam acontecer em conformidade com ele,
¢ ainda duvidoso que elas ocorram verdadeiramente por dever e tenham, portanto, valor
moral.””

Diante disso, € possivel perceber nitidamente as nuances entre acdo moral e agdo
juridica, cuja diferenca reside nas distintas motivagdes que separam as duas agdes, ou seja, a
mesma ac¢do ¢ moral se cumprida por respeito ao dever (devo porque devo), ¢ meramente
legal se foi cumprida por inclinagao ou por calculo (pago sendao vou preso).

Para propiciar a adequada compreensdo sobre os papé¢is da moralidade e de
legalidade, Kant se remete ao que denomina de agdes interna e acdes externas, deveres
internos e deveres externos ou ainda legislagdo interna e legislacao externa'’.

Assim, uma agdo legal externa ¢ aquela que estd adequada unicamente a adesdo
exterior das proprias leis, independentemente da pureza da inten¢ao; enquanto que legislagdo
moral, também denominada de interna, precisa de uma adesdo com inten¢do pura, com
convic¢ao de bondade. Entdo, na primeira, ajo porque estou obrigado a conformar a acdo, na
segunda, minha a¢do ndo estd preocupada em conformar a a¢do, mas em agir com pureza de
intengao.

Neste ponto, Norberto Bobbio:

A experiéncia comum nos ensina inclusive que, para ser um homem legalmente
honesto, ¢ suficiente ser um bom conformista; para ser um homem moralmente
honesto, o simples conformismo ndo ¢ mais suficiente. A acusagdo de farisaismo
que se baseia no ponto de vista moral, ndo estaria baseada também no ponto de vista
juridico, uma vez que é proprio do direito contentar-se com que os individuos, aos

¥ KANT, Immanuel. Fundamenta¢iio da Metafisica dos Costumes e Outros Escritos. Tradugio Leopoldo
Holzbach. Sao Paulo: Martin Claret, 2002, pag 21.

? Idem, pag. 37.

1A legislagdo ética... é a que ndo pode ser externa, a legislag@o juridica ¢ a que pode ser também externa.
Assim, é dever externo manter as proprias promessas em conformidade ao contrato, mas o imperativo de fazé-lo
unicamente porque é dever, sem levar em conta qualquer outro impulso, pertence somente a legislagao interna.
KANT, Immanuel. A Metafisica dos Costumes. Tradu¢do Edson Bini. Bauru-SP: EDIPRO, 2003, pag. 227.



quais a norma juridica ¢ dirigida, executem o que norma juridica prescreve sem
indagar o animus com o qual ¢ cumprida. A legislagdo juridica ndo pede ao cidaddo
que mantenha as promessas por respeito ao dever; pede-lhe manter as promessas,
nada mais, e o ato ¢ aceito como juridicamente perfeito ainda que o motivo pelo qual
foi cumprido tenha sido meramente utilitario, como o interesse de ndo ser, por sua
vez, decepcionado, nas proprias expectativas, por uma promessa descumprida, ou
pelo medo da sancio, etc."!

E com esta tese entre forum internum e forum externum Kant se insere na tendéncia
de limitar os poderes do Estado, ja abordado no inicio deste trabalho. Ora, dizer que o Estado
deveria fundar suas a¢des em atencdo unica a legalidade ¢ dizer que o Estado ndo poderia
interferir em sistemas de legislacdo interna, admitindo-se entdo como legitimo para o Estado

um ambito da legalidade distinta da moralidade.

4 MORALIDADE E LEGALIDADE

Retornando entdo ao problema inicialmente referido envolvendo legislagdo moral e
legislagao juridica, importa referir que no ambito da conduta humana regulada pelas leis
morais, que Kant denomina de leis de liberdadelz, em contraposicao as leis da necessidade,
surge o primeiro e mais grave problema envolvendo a distingdo entre duas formas de
legislacdo e de agdes (classico problema entre moral e direito). Na obra de Kant verificam-se
ndo somente um, mas varios critérios de distingdo que importa analisar.

O primeiro critério de distingao utilizado por Kant se refere especificamente ao
carater formal da lei moral e da lei juridica, ou seja, ¢ necessario estabelecer quais os

elementos formais que distinguem a acdo moral no pensamento kantiano. A fundamentagao

da metafisica dos costumes tem inicio com a célebre passagem:

Nem neste mundo nem fora dele, nada é possivel pensar que possa ser considerado
como bom sem limitagdo, a ndo ser uma sé coisa: uma boa vontade. A argucia de
espirito, a capacidade de julgar ou como queiram chamar os talentos do espirito, ou
ainda a coragem valorosa, a decisdo, a firmeza de propoésitos como qualidades do

"' BOBBIO, Norberto. Direito e Estado no Pensamento de Emanuel Kant. Traducio de Alfredo Fait. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1984, pag. 57.

12 A vontade ¢ uma espécie de causalidade dos seres vivos, enquanto racionais, ¢ liberdade seria a propriedade
dessa causalidade, pela qual ela pode ser eficiente, ndo obstante as causa estranhas que possam determind-la. A
liberdade tem de se pressupor como propriedade da vontade de todos os seres racionais. KANT, Immanuel.
Fundamentacido da Metafisica dos Costumes e Outros Escritos. Traducdo Leopoldo Holzbach. Sao Paulo:
Martin Claret, 2002, pags. 79-80.



temperamento sdo, sem duvida, em certos aspectos, qualidades boas ¢ desejaveis;
mas também podem se tornar extremamente mas e perniciosas se a vontade que
deve usar desses dons naturais, e cuja constituicdo particular, por isso, se chama

, ~ 13
carater, ndo for boa.

Kant trabalha, portanto, com trés requisitos fundamentais para se obter uma agdo
moral, ou seja, a agdo moral ¢ aquela praticada ndo em razao de uma atitude sensivel, visando
obter algum interesse material, mas somente para atender a lei do dever. Seguem-se inimeras
acOes que aparentemente estdo revestidas de honestidade, mas que ndo serdo chamadas de
acOes morais exatamente porque foram impulsionadas por outras circunstancias que nao o
proprio dever. Na propria obra de Kant ele exemplifica com o caso do comerciante que ndo
abusa do cliente ingénuo: se ele age assim, ndo porque este seja o seu dever, mas
principalmente porque seja de seu interesse (por qualquer outro motivo), a sua acao nao pode
ser descrita como uma acgdo moral; outro exemplo ¢ o do homem que ndo se suicida
obedecendo ao instinto imediato da propria conservagdo, sua a¢do nao ¢ moral porque nao ¢
cumprida unicamente por respeito ao dever. Por fim, o exemplo daquele que pratica um gesto
nobre, como o de ajudar uma pessoa totalmente desconhecida que necessita de auxilio, nao
pratica uma ac¢do moral se agir, por exemplo, por simpatia ao préoximo, ou por qualquer outra
motivagdo que nao seja o agir por dever.

Portanto, a acdo moral ¢ aquela que ¢ cumprida tdo-somente pela maxima que a
determina. Havendo algum fim como determinagdo, oriundo da nossa faculdade de desejar
(amor, felicidade, riqueza, prestigio, saude, bem-estar...), ela ndo pode ser classificada como
um agir moral. A a¢do moral ndo esta ligada por qualquer tipo de inclinagdo, a ndo ser o
respeito a lei e ao dever. Na conduta moral, os impulsos subjetivos devem ser afastados. O
unico impulso subjetivo possivel de se compatibilizar com a moralidade ¢ o sentido e o
respeito a lei moral, que se sobrepde a qualquer outra inclinagdo.

Diante disso, ¢ possivel extrair o primeiro critério de distingdo entre moralidade e
legalidade. Tem-se moralidade quando a acdo ¢ realizada por dever; ao invés, tem-se a mera
legalidade quando a agdo ¢ realizada por conformidade ao dever, mas diante de uma
inclinagdo ou interesse diverso do puro respeito ao dever. Dizendo de outro modo, a
legislacdo moral é aquela que ndo permite que uma agdo possa ser cumprida segundo uma
inclinacao ou interesse; a legislagdo juridica, por outro lado, se contenta unicamente com o

agir em conformidade a lei, independentemente de suas determinagdes.

3 KANT, Immanuel. Fundamentacio da Metafisica dos Costumes e Outros Escritos. Traducio Leopoldo
Holzbach. Sao Paulo: Martin Claret, 2002, pag. 21.



Assim, se eu atuo de determinada forma exclusivamente porque este ¢ o meu dever,
meu agir ¢ moral; por outro lado, se atuo dessa ou daquela forma com o fito exclusivo de
conformar-me a lei, por inclinagdo ou por interesse, tal agao nao ¢ moral, tdo-somente legal.

Nesse turno ja ¢ possivel antever o que Kant classifica como legislacdo interna e
legislagdo externa, cuja compreensdo passa pelo aclaramento de seus derivados (agdes
internas e externas; deveres internos e deveres externos), didaticamente exposto por Bobbio

ao citar Kant:

A legislacdo ética... € a que ndo pode ser externa, a legislagdo juridica ¢ a que pode
ser também externa. Assim, ¢ dever externo manter as proprias promessas em
conformidade ao contrato, mas o imperativo de fazé-lo unicamente porque ¢ dever,
sem levar em conta qualquer outro impulso, pertence somente a legislagcao interna.'

A acdo legal ¢ externa pelo fato de que a legislagao juridica, dita, portanto, legislagdo
externa, deseja unicamente uma adesdo exterior as suas proprias leis, ou seja, uma adesdo que
vale independentemente da pureza da intengcdo com a qual a a¢do ¢ cumprida, enquanto
legislagao moral, que ¢ dita, portanto, interna, deseja uma adesdo intima as suas proprias leis,
uma adesao dada com inteng¢do pura, ou seja, com a convic¢ao da bondade daquela lei.

Portanto, o dever juridico pode ser classificado como externo, porque legalmente eu
sou obrigado somente a conformar a agdo, ¢ ndo também a inten¢do com a qual cumpro a
acdo, segundo a lei; enquanto o dever moral ¢ dito interno porque moralmente eu sou
obrigado ndio somente a conformar a acdo, mas também a agir com pureza de intencio”.

A distingdo entre ambito interno e externo, longamente explicitada na obra kantiana,
surge também para delimitar os limites de sujeicdo do cidaddo em relacdo ao Estado.
Tradicionalmente ao longo da historia da humanidade era bastante comum pensar que as leis
juridicas obrigassem seus suditos na consciéncia, como se inexistisse diferenga entre as regras

estatais, da razdo integra ou de Deus.

Y BOBBIO, Norberto. Direito e Estado no Pensamento de Emanuel Kant. Traducio de Alfredo Fait. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1984, pag. 56.

"> A experiéncia quotidiana nos mostra que para ser um homem legalmente honesto ¢ suficiente ser um bom
conformista; para ser um homem moralmente honesto, o simples conformismo ndo ¢é suficiente. Portanto,
inimeros casos concretos podem ser utilizados para ilustrar a questdo do agir legal e do agir moral, como, por
exemplo, leis legalmente perfeitas, mas moralmente inadequadas; servidores publicos que executam suas
atribui¢des funcionais dentro da legalidade, mas moralmente repudiadas; atuagdes estatais perfeitamente legais
no ambito formal, mas que, no aspecto material, sdo reprovaveis moralmente porque ferem mortalmente
principios basicos de moralidade (respeito a liberdade, aos direitos humanos...).



Kant se insere na tradi¢do do iluminismo alemdo e do jusnaturalismo, cujo maior
expoente pode ser descrito na pessoa de Cristiano Thomasius'® (1655-1728). Esta corrente
pretendia exatamente a separagdo entre moral e direito, num sentido totalmente diverso do
que se fala comumente em relagdo ao Kelsen e sua Teoria Pura do Direito. Na verdade, a
pretensdo dos iluministas vinha repleta de ideias para limitar o pode do Estado — o direito
deveria contentar-se com a adesdo exterior.

Assim, o Estado, de cuja vontade a lei era a manifestacdo principal, ndo devia
intrometer-se em questoes de consciéncia, e, portanto, devia reconhecer para o individuo um
ambito da propria personalidade destinado a permanecer livre de qualquer intervengdo de um

poder externo como o Estado.

5 LIBERDADE INTERNA E LIBERDADE EXTERNA

O critério de distingdo entre moral e direito até aqui explicitado, como ja foi dito se
caracteriza por ser puramente formal, no sentido de que a mesma agdo pode ser tomada em
consideracdo tanto pela legislagdo interna como pela legislacdo externa. O que muda nas
diferentes legisla¢des ¢ somente 0 modo como pelo qual a agao ¢ cumprida.

Em relacdo a liberdade, Kant usa a mesma dupla de atributos, interno e externo,
entretanto, nao mais referentes a acao, a dever, a impulso ou a legislagao.

Por legislagao moral, Kant atribuiu como sendo a faculdade de adequagao as leis que
a nossa razao da a nés mesmos; de outro lado, liberdade juridica, ¢ a faculdade de agir no
mundo externo, nao sendo impedidos pela liberdade igual dos demais seres humanos, livres
como eu, interna e externamente. Se por liberdade se entende como a faculdade de se fazer
algo sem ser coagido, liberdade moral ¢ a liberdade dos impedimentos que provém de nos
mesmos, ou seja, ¢ liberacdo interior, esforco de adequagdo a lei eliminando todos os
obstaculos que derivam da minha faculdade de desejar; liberdade juridica, entretanto, ¢ a
liberacdo dos impedimentos que provém dos outros, eficaz no mundo externo em
concorréncia com 0s outros.

Proveniente das duas classificagdes de liberdade acima trabalhada, podemos afirmar

que existem dois planos bastante distintos, ou seja, uma relagdo de mim comigo mesmo e uma

' Nascido em Leipzig, em 1 de janeiro de 1655, falecido em 23 de setembro de 1728 foi um jurista e filosofo
alemao. E considerado o precursor do iluminismo na Alemanha. Thomasius contribuiu significativamente com
seu direito penal humanitério orientado pelo iluminismo para a aboli¢dao da caca as bruxas e tortura.



relacdo de mim com os outros. Assim, pode-se dizer que o critério de liberdade interna e de
liberdade externa no contexto de distinguir moral e direito ndo mais considera a relagao entre
a acdo ¢ a lei ou o modo da obriga¢dao, mas a mesma forma da agdo que se esgota no interior
da minha consciéncia (liberdade interna), bem como ao abrir-se para o exterior chega a
coincidir com a dos outros (liberdade externa).

Da mesma forma ¢é possivel constatar a distingdo entre deveres com relagdo a mim
mesmo ¢ deveres em relagdo aos outros, assim como entre agdes pelas quais sou responsavel
frente a mim mesmo e agdes pelas quais sou responsavel frente aos outros, nao coincidem. No
exemplo de um dever com relacdo a mim mesmo, pelo qual eu seja responsavel com relagao
aos outros — este ¢ um dever juridico —; em contraposi¢do, o exemplo de um dever com
relacdo aos outros, pelo qual eu seja responsavel somente frente a mim mesmo: este ¢ um
dever moral'.

A partir desta ultima disting@o ¢ possivel perceber uma perspectiva interessante sobre
a nocdo de direito. Verifica-se que, enquanto na moral os outros existem apenas com a nogao
de objeto; no direito, os outros existem como sujeitos que exigem de mim o
(des)cumprimento de uma acgdo. Disso deriva o fato de que, na agdo juridica, eu sou
responsavel frente aos outros, instaurando uma relagdo determinada entre mim e os outros,
que podemos denominar de relago intersubjetiva'®.

A relagdo moral, portanto, ja percebia Kant somente pode se dar entre pessoas, ou
seja, entre seres que se encontram numa relagdo de limitagdo reciproca da propria liberdade
externa (relacdo juridica). Disso deriva a confirmagao de que a caracteristica do direito com
relacdo a moral decorre de uma intersubjetividade entre mim e os outros e que tal relacdo, que
se denomina de rela¢do juridica, ¢ constituida por uma reciprocidade entre o dever como
cumprimento da lei e o direito como faculdade de obrigar ao cumprimento.

Novamente depara-se com a dicotomia do agir moral e do agir amoral. Kant mantém
sua cientificidade na ideia de dever e de boa vontade. Dessa forma, para Kant a vontade moral

ou ¢ autonoma ou ndo ¢ moral: qualquer coisa que seja capaz de determinar a vontade de

maneira heteronoma, retira a vontade e a acao que deriva disso a qualidade de moral.

"7 Legislagdo moral ndo ¢ a que prescreve deveres com relagio a si mesmo, mas aquela por cujo cumprimento
somos responsaveis somente frente a nds mesmos; legislacdo juridica ndo ¢ a que prescreve deveres com relagdo
aos outros, mas aquela por cujo cumprimento somos responsaveis frente a coletividade. BOBBIO, Norberto.
Direito e Estado no Pensamento de Emanuel Kant. Tradu¢ao de Alfredo Fait. Brasilia: Editora Universidade
de Brasilia, 1984, pag. 60.

'8 Podemos afirmar que a experiéncia juridica ¢ caracterizada pela correspondéncia de um direito a um dever e
reciprocamente de um dever a um direito, o que se pode chamar de relagao juridica.



Na verdade, a matriz kantiana ao definir o direito vai buscar na razao alguns critérios
para obter este fim. Entdo, a definicdo jamais serd empirica e ndo estara no estudo do direito
positivo, principalmente porque existem alguns valores do homem que ndo se submetem a
vontade legal.

E neste ponto Bobbio esclarece dizendo que quem se apega ao direito positivo, como
faz o jurista, ndo poderd nunca estabelecer o que ¢ justo e injusto (quid sit ius), mas podera
somente estabelecer se um determinado fato ou ato seja licito ou ilicito sob o ponto de vista
juridico (quid sit iuris)".

Neste ponto deve-se concordar com Kant e com Eusébio Fernandez ao alinharem-se
na idéia de que por traz do que ¢ juridico e legal ha uma moral universal que impede que
desrespeitemos alguns valores (por exemplo, a dignidade).

Necessario que haja uma discussao critico-valorativa do direito positivo e a discussao
racional sobre os valores éticos que se pretende estejam presentes no direito para que ele seja
considerado como direito justo.

Eusébio Fernandez se refere tanto aos valores do direito existente e vigente em uma
sociedade como a dos de direito ideal, levando em consideragdao que o direito se move dentro
de uma dialética entre o legal e o justo. O direito como ele ¢, o direito como ele deve ser.
Necessario uma estreita conexao com a filosofia moral ou ética, filosofia politica, teorias dos
direitos humanos, bem como com os problemas que ao longo da histéria do pensamento
juridico vem sendo abordado pela teoria do direito natural. Também, deve-se levar em conta
que a teoria da justica, como direito em geral, ndo pode deixar de lado os problemas praticos
morais e politicos que nascem na sociedade a partir de seu desenvolvimento (aborto,
eutandsia, violéncia, drogas...).

A teoria da justiga, portanto, ¢ o tema central, o ramo fundamental da Filosofia do
Direito. Nas palavras de Rawls, “a justi¢a ¢ a primeira virtude das instituigdes sociais”, por
outro lado, ha uma grande dificuldade em definicdo de justica, ja que valores (como a justica)
ndo podem ser objeto de conhecimento cientifico — exatamente porque o seu sentido ndo pode
ser apreendido.

Cada época historica, dentro de cada sociedade, de cada cultura, havera uma imagem
diferente da justi¢a, j4 que o seu contetido ¢ diverso e ¢ objeto de diferentes reflexdes e
interpretagdes, dentro de um contexto de dissenso entre grupos sociais e lutas pelo poder

(deve-se advertir que algumas consideracdoes semelhantes sobre os contetidos da justica

1 BOBBIO, Norberto. Direito e Estado no Pensamento de Emanuel Kant. Traducio de Alfredo Fait. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1984, pag.66.



podem servir eficazmente como elemento de coesdo social e consenso (exemplo Aristoteles
em A Politica — afirmacdo de que os homens se distinguem dos animais, pois podem discernir
bom/mal, justo/injusto).

Embora ndo se possa falar de justica relacionado ao conhecimento cientifico estrito,
ndo ¢ cabivel afirmar, como fez Kelsen, que “a justica ¢ um ideal irracional”, ou como
escreveu Alf Ross, que “a justica ndo ¢ um guia para o legislador”.

Diante disso, Eusébio Fernadez nos mostra sobre a necessidade de acreditarmos na
discussao racional, a reflexdo filosofica e a analise critica em torno da ideia de justica. E esta
¢ a tarefa fundamental e inescusdvel da Filosofia no Direito como teoria da justica em
autentica colaboragdo com outras partes da Filosofia pratica (Filosofia moral, politica, dos
direitos humanos, do direito natural).

A teoria da justiga deve tirar proveito das impropriedades langadas contra ela por
Kelsen e Ross. A pureza metodologica kelseniana e a ciéncia social empirica de Ross
impedem que se vejam aspectos fundamentais da relagio Direito-Justica. E possivel
concordar com Kelsen, de que ¢ impossivel responder cientificamente a pergunta sobre a
“justica”, e quanto aos condicionamentos sociais e as distintas concepgdes sobre a justica, o
mesmo se referindo a dificuldade de se estabelecer um modelo absoluto de justi¢a. Mas, dai a
se afirmar que a Justica ¢ um ideal irracional inacessivel ao conhecimento em geral, existe um
abismo, pois pondera ser possivel existir um conhecimento racional, ndo cientifico, sobre a
justica. Acrescento, em relagao a Ross, a critica de que o termo justo e injusto possui um
significado exclusivamente emotivo, também ndo had razdo em afirmar que qualquer
invoca¢do a justi¢a implica utilizar postulados absolutos, pois nossos juizos de valore sobre o
que € justo ou injusto ndo tem que ser necessariamente juizos de valor absolutos, ou de que
n3o ha como estabelecer uma discussdo racional sobre o tema.”

Discussao, reflexdo e analises sdo atividades apartadas de posturas dogmaticas e
absolutas. Sao atividades pertencentes a racionalidade humana, condi¢des prévias da
elaboracdo e fundamenta¢do de um sistema juridico justo e racionalmente justificavel, prova
da confianca no poder da autonomia da razao humana. Assim, a razao analitica, embora possa
ser caracterizada como razdo sem esperanca (Javier Murguerza); de outro lado, o
irracionalismo pode conduzir a arbitrariedade, dogmatismo e totalitarismo.

Dessa forma, reivindica-se a devolucdo a teoria da justica a esperanca na razao, pois,

seguramente abandonar a razao ¢ condenar a morte a Filosofia do Direito e a teoria da justica.

20 FERNANDEZ, Euzébio. Teoria de la Justicia y Derechos Humanos. Madri: Editorial Debate, 1987, pag. 34.



A Filosofia no Direito ndo pode renunciar o tratamento racional do tema da justi¢a, nem a
teoria da Justica pode abdicar da racionalidade pratica.

Impde-se partir de alguns critérios minimos de racionalidade pratica em torno da
ideia de justica. Tais critérios minimos respondem a satisfacdo de necessidades humanas
consideradas justas, fundadas em ideias de seguridade pessoal, igualdade moral, juridica,
liberdade e bem comum. E no conceito contemporaneo dos direitos humanos encontram-se
plasmados teorica e praticamente desse conjunto de necessidades.

Por fim, a teoria da justi¢a, como problema fundamental da Filosofia do Direito, leva
a tratar os temas que giram em torno da reflexdo filosofico-juridica: direito natural e Estado
de direito. Primeiro: discordancia de que o direito natural ¢ dado pela natureza, pois a nogao
de natureza do direito natural ¢ equivocada, ja que ¢ possivel verificar como igualmente
naturais direitos diametralmente opostos, além disso, a identificacdo do natural ao bom ou ao
mal, ao justo ou injusto, ndo ¢ valida.

Assim, o direito natural ndo tem o mesmo titulo que o direito positivo, pois carece do
atributo da eficacia, estando mais para ética do que para o direito. De qualquer modo, sua
consideragdo como valor, sua exigéncia ética deve ser preservada, ou seja, o direito deve se
submeter a valoragdes. Também, deve-se reivindicar a importante funcdo historica do direito
natural, como fundamento e valoragao critica do Direito positivo. Por fim, propde que o termo
direito natural seja entendido como ética juridica material, conjunto de valores superiores ao
direito positivo ao quais ele deve estar subordinado. Dai, podemos afirmar que se cria uma
nova atitude, mesclada entre direito positivo e direito natural, onde seja possivel o
atendimento esperado de forma efetiva a questao dos direitos humanos.

Segundo: o Estado de direito Estado Liberal-Democratico como importante a se
obter a justica, tanto o poder politico como o poder juridico. Buscando uma sociedade civil

mais livre e igualitaria, empurrando o avanco da legalidade até a justica.

6 A JUSTICA COMO LIBERDADE EM KANT

Grosso modo, a proposta kantiana no direito jamais seria levada tdo a serio se nao
tivesse como fundamento a liberdade. E a liberdade que falamos, ao menos num primeiro
momento, decorre da ideia de que a nossa liberdade decorre da propria liberdade dos outros.
Dizendo de outro modo, no direito, diante de todas as suas disposi¢des, teremos os comando

de como (ndo) devo agir e me comportar socialmente, bem como a forma como devo fazer



para, coletivamente, atingir meus fins. Portanto, a regra juridica limita-se a fazer de maneira
que, independentemente de meu objeto de desejo, o meu arbitrio possa estar de acordo com o

arbitrio de todos os demais.

E neste diapasdao podemos citar a importante passagem de Kant de que “O direito ¢ o
conjunto das condi¢des, por meio das quais o arbitrio de um pode estar de acordo com o
arbitrio de um outro segundo uma lei universal”*'.

Dai deriva o que Kant denominou de lei universal do direito: “Atue externamente de
maneira que o uso livre do teu arbitrio possa estar de acordo com a liberdade de qualquer
outro segundo uma lei universal™*.

Do acima transcrito, pode-se retirar que o direito pertence ao mundo das relagdes
externas; se constitui na relagdo entre dois ou mais arbitrios; possui a finalidade de prescrever
determinado dever substancial em relacdo a sujeitos e seus varios arbitrios, preservando,
principalmente, a maneira de coexistir de forma universalmente possivel. Em fim, livre
coexisténcia entre os homens, coexisténcia em nome da liberdade.

Bem compreendido a liberdade no direito, impde-se uma breve abordagem no que se
refere a justica. O que seria justica em Kant? Novamente Kant ird se preocupar em estabelecer
um critério para distinguir o que seria uma acdo justa e uma agdo nao justa. J4 de antemao
podemos acenar em direcdo a liberdade. Nao ha justi¢a se nao houver liberdade!

Bem, historicamente podemos afirmar que o pensamento juridico ligado a nogdo de
justica vem se desenvolvendo basicamente sob algumas bases. A primeira delas seria a ordem,
ou seja, nao ha justica sem paz social, j& que o homem em estado de natureza, sem a
interferéncia estatal, tendencialmente pende a guerra e a desagregagdo. Nessa linha, o
conceito de justica vem também ligado a nocdo de igualdade, em que se desenvolve a ideia de
que o direito € o remédio para o combate as desigualdades e as disparidades entre os homens.
Por fim, a concepgdo de justica somente se completa frente a nocdo de liberdade. O fim
ultimo do direito € a liberdade.

A razdo principal que motivou os homens a teorizar e implementar a sociedade a
partir de um centro regulador (Estado) estd na vontade de garantir a expressao maxima da
propria personalidade (liberdade).

No ponto, Bobbio arremata:

O ordenamento justo é somente aquele que consegue fazer com que todos
os consociados possam usufruir de uma esfera de liberdade tal que lhe

2 KANT, Immanuel. A Metafisica dos Costumes. Tradu¢do Edson Bini, Sao Paulo: Edipro, 2003, pag. 407.
2 Idem, pag. 407.



seja consentido desenvolver a propria personalidade segundo o talento
peculiar de cada um. Aqui o direito é concebido como o conjunto de
limites as liberdades individuais, de maneira que cada um tenha a
seguranga de ndo ser lesado na propria esfera de liceidade dos outros.
Portanto, ndo ¢ suficiente, segundo o ideal do direito como liberdade, que
o ordenamento juridico estabelega a ordem, nem ¢ suficiente que a ordem
seja fundada na igualdade (também uma sociedade na qual todos sejam
escravos ¢ uma sociedade de iguais, ainda que iguais na escraviddo). E
necessario, para que brilhe a justica com toda a sua luz, que os membros
da associa¢do usufruam da mais ampla liberdade compativel com a
existéncia da propria associagdo. Motivo pelo qual seria justo somente
aquele ordenamento em que fosse estabelecida uma ordem na liberdade.
O direito natural fundamental pelo qual esta concepgdo ¢é reforgada é o
direito a liberdade.”

Neste contexto, ao sinalizar-se alguma tentativa de falar em justiga no direito,
partindo da ideia kantiana, ndo ha como obter uma aproximacado se ndo estiver de maos dadas
com o ideal de liberdade. E como acima se verifica, a ordem e a igualdade por mais
importante que sejam, nao significam nada distanciados do ideal de liberdade.

E ¢ neste contexto que se ird refor¢ar a ideia de uma ordem moral universal e
independente de qualquer positivacdo. Na verdade, este tema somente ganha corpo se bem
compreendido a no¢ao kantiana de separagdo entre moral e direito, assunto exaustivamente

até aqui priorizado.

7 A MORALIDADE JURIDICA E OS DIREITOS HUMANOS

No contexto de série de tentativas de valorizagdo juridica da moralidade dos direitos
humanos, identifica-se uma contribuicdo importante na obra de Otfried Hoffe para tratar dos
direitos humanos no contexto social cada vez mais complexo e globalizado. Hoffe, como
kantiano, propde uma aproximagao entre o direito ¢ a moral calcada na razao, entretanto, sem
a tradicional dicotomia envolvendo o direito e moral.

Hoffe parte de uma ideia de aproximagdo do direito e da moral, sem contudo,
confundir os dois conceitos, na medida em que o autor aponta para o direito e a moral como
elementos constituidores daquilo que ele denominou de moral juridica. Assim, Hoffe aposta

na moral no direito entendida como uma variagdo que se desenvolve dentro da moral critica,

2 BOBBIO, Norberto. Direito e Estado no Pensamento de Emanuel Kant. Tradugio de Alfredo Fait. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1984, pag. 73.



de modo que a moral juridica corresponde aquela parte da moral critica “cujo reconhecimento
. 24
se devem as pessoas reciprocamente””".

Assim, os direitos humanos aparecem com um carater pré e supraestatal, pois dizem
respeito a pessoa como tal, as contingéncias inerentes que homem precisa reconhecer
mutuamente para poder exercer livremente sua humanidade. Portanto, antes de qualquer

o . ~ . . o~ (13
positivacdo, os direitos humanos assumem uma posicdo moral que procede do “dever de

reconhecimento que as pessoas se devem umas as outras”™

, um dever que todos os individuos
assumem, indistintamente, de respeitarem um conjunto de obrigacdes mutuas que geram
vantagens irrenunciaveis para todos.

Numa comunidade juridica altamente complexa como a atual, os direitos humanos
surgem quase como direitos de natureza, os quais ao se fundirem com o direito estatal, forma
uma unidade que deve ser institucionalmente preservada.

Inexiste direito sem o dever de respeitd-lo e como nao ha dever sem a possibilidade
de coercao, os direitos humanos conferem a cada ser humano o direito moral de se defender
contra a lesividade de agdes que ataquem as suas liberdades fundamentais, funcionando como
mandatos universais para o exercicio da coer¢do, o que, no entanto, deve estar sempre
chancelada pela democracia e pela liberdade.

Os direitos humanos, nesse cendrio, ndo sdo outorgados poder Estatal. Impde-se
como exigéncia comum a necessidade de se universalizar os direitos humanos, tornando cada
individuo um sujeito responsavel pelo reconhecimento de tais direitos. E cedico ¢ plenamente
reconhecivel que o melhor para todos ¢ que a responsabilidade pelos direitos humanos nao
seja uma atribuicdo individual (nem exclusivamente Estatal), mas que tal tarefa seja assumida
pelo poder publico, capaz de reconhecer a suprapositividade dos direitos humanos e seu
imperativo juridico universal.

Enquanto exigéncias internas da moral, os direitos humanos s3o pretensoes
suprapositivas que, ao serem reconhecidas legalmente, passam a integrar o rol dos direitos
fundamentais, etapa esta de publicizacdo institucional de que nenhuma coletividade nacional
ou internacional pode prescindir.

Nao se pode perder de vista, contudo, como condi¢ao necessaria para o direito, que
os individuos se reconhegam a si mesmos como sujeitos de direitos e reconhegam todos os

demais individuos com igual capacidade juridica. Hoffe traduz essa exigéncia na forma de um

2 HOFFE, Otfried. Derecho intercultural. Traduccion de Rafael Sevilla. Barcelona: Gedisa, 2000, pag. 51.
» MOREIRA, Luiz. Direitos Humanos: a proposta transcendental de Otfried Hoffe. In: Sintese — Revista de
Filosofia. v. 29, n. 93, 2002.



principio da protojustica, nos seguintes termos: “Através de um autoreconhecimento original
e um reconhecimento alheio original, todos os membros da mesma espécie de seres
imputéaveis deverdo reconhecer a si proprios e a seus iguais como membros de direito™*°.

Os direitos humanos, na condi¢ao de contetidos morais normativos do direito, sao
apresentados por Hoffe como decorrentes de uma necessidade universal de se reconhecer a
reciprocidade de renuncias a liberdade, como forma de evitar que se coloque em perigo a vida
e a acao livre de todos e de cada um em particular (nos moldes como ja explicitado no ponto
relativo a obra de Kant), face a potencialidade de todos serem ao mesmo tempo delinquentes e
vitimas. Segundo Hoffe, os aludidos direitos derivam de interesses que buscam abranger ao
maximo de liberdade igual para a a¢do e para a vida de todos, conteido normativo que pode
ser sintetizado no seguinte principio de justi¢a (principio da maior liberdade igual negativa):
“Que por meio de renuncias reciprocas a liberdade, cada membro do direito obtenha aquela
medida maxima de liberdade de acdo, a qual, de acordo com o principio primeiro de justica, ¢
possivel em regras universalmente validas™”’.

Em decorréncia de uma efetiva protecao dos diferentes niveis da moral juridica, se
pode perceber o grau de moralidade legitimadora de uma determinada ordem social. Portanto,
apenas os Estados que reconhecem as diversas formas juridicas de convivéncia, que sustentam
a igualdade perante a lei e que defendem os direitos de liberdade, a democracia e o Estado
social, poderdo ser considerados como organizagdes plenamente legitima do ponto vista
moral, condi¢do indispensavel para a afirmagao dos direitos humanos.

Da mesma forma como Kant desenvolveu seu pensamento, Hoffe trabalha uma
moralidade que deposita sua capacidade critica basicamente na razdo universal e nas
experiéncias de toda a humanidade. A moralidade juridica ndo pode ser uma categoria
condicionada e dependente de variacdes historico-culturais (empiria), sujeita a ambitos de
validade particulares ou mesmo resultados de movimentos politicos € econdomicos atrelados a
determinados paises ou culturas dominantes (razdo pratica).

Antes de tudo, a moralidade representa um imperativo universal, o reconhecimento
de reciprocidades indispensaveis para se garantir a livre manifestacdo do género humano.
Significa o reconhecimento de mutualidades que obrigam o ser humano perante o outro, que
potencializam e viabilizam o homem em sua propria humanidade, ou seja, que garantem ao

homem o direito de conduzir sua acdo sem prejudicar a agdo de qualquer outro.

% HOFFE, Otfried. A democracia no mundo de hoje. Tradugdo de Tito Livio Cruz Roméo. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2005, p. 95.
7 Idem, pag. 76.



Trata-se de um imperativo universal que deposita na simples condi¢ao de ser humano
a definicdo das necessidades e, portanto, dos direitos que sdo indispensdveis para a
manifestagao livre da natureza humana.

Diante da existéncia de direitos humanos universais € da necessidade de efetividade,
ndo se admite mais a existéncia de direitos humanos de carater étnico ou regional. Impde-se
uma legitimacdo dos direitos humanos capaz de ser englobante, suficiente a obrigar
mutuamente e de modo universal a todas as culturas em diferentes épocas e locais especificos.

A moral juridica, portanto, compde aquilo que pode ser universalizado, que ¢é
fundamental pela afirmag¢do do homem como tal, o que de modo algum nega as diferencas no
campo do ndo universal.

E importante que o paradigma juridico seja aceito como uma realidade mundial no
ambito interno de cada Estado, como também ¢ fundamental que os cidaddos de um Estado
sejam tratados de forma igual pelo direito. E imprescindivel, para além disso, que se avance
na dire¢do de se reconhecer institucionalmente os direitos humanos — uma forma de
substancializagdo do direito e da democracia — como exigéncias reciprocas devidas entre
Estados e individuos, capazes de alimentar uma universalidade juridica inegociavel e

orientadora da coexisténcia humana em todas as esferas de convivéncia.

8 MULTICULTURALISMO, CONCEPCAO RELATIVISTA E A
UNIVERSALIZACAO DOS DIREITOS HUMANOS.

Ja tendo visto que a moralidade juridica nos direitos humanos é condicdo para sua
universalidade, ¢ necessario verificar que dentro da diversidade cultural, no multiculturalismo,
a universalizagdo dos direitos humanos passa por contestacao da corrente relativista ao negar
a universalizagio de tais direitos. A ideia do multiculturalismo® tem a ver com a diversidade

cultural ou relativismo cultural, representada pelas diversas tradi¢cdes culturais que se agregam

* Edgar Montiel afirma com precisdo a influéncia que a globalizagdo gerou, com as novas tecnologias, sobre a
produgdo social da cultural, trazendo, a priori, a revisdo desse conceito de cultura. Dessa forma afirma o autor:
“Muitas das defini¢des normalmente aceitas de cultura e de politicas culturais encontram-se, atualmente, em
plena revisio, devido ao impacto crescente das novas tecnologias da informagio na producio social da cultura. E
um fendmeno da época. A Conferéncia Mundial de Politicas Culturais (México, 1982) considerava a cultura
como o conjunto de tracos distintivos, espirituais e materiais, intelectuais e afetivos, que caracterizam uma
sociedade ou um grupo social. Esta defini¢@o incluia os “modos de vida” e os “sistemas de valores, as tradi¢des e
as crencas”. Nos tempos atuais o imaginario e a cultura coletiva sdo altamente tributdrios de um novo universo
simbolico que emana de forma massiva das novas tecnologias da informagdo. O mundo do ciberespago
constituiu-se em fonte de boa parte das novas manifestagdes culturais.” (MONTIEL, Edgar. A nova ordem
simbodlica:a diversidade cultural na era da globalizacdo. SIDECUM, Antoénio (org.). Alteridade e
multiculturalismo. Rio Grande do Sul: UNIJUI, 2003, p. 16.)



aos grupos sociais em todas as partes do mundo globalizado. Tais tradi¢des e diversidades
culturais se intensificaram sobremaneira com o processo de globalizacdo. A grande questao,
porém, ¢ saber se os direitos humanos podem ser reconhecidos de forma universal a todos os
seres humanos de maneira igual mesmo tendo essa diversidade cultural ou se ele toma uma
postura relativista onde para serem garantidos dependem do estado soberano.

A diversidade cultural entre os povos deve existir. Conforme a Declaragdo Universal
sobre a Diversidade Cultural®, essas diversas culturas sdo consideradas como patriménio da
humanidade. Acrescenta ainda a declaracao que se deve respeitar os direitos humanos dentro
dessa diversidade cultural, demonstrando a sintonia que deve existir entre o multiculturalismo
e os direitos humanos. No entanto, o que se discuti ¢ a possibilidade dessa sintonia dentro
dessa conflituosa relagao.

Portanto, essa multiplicidade de wvalores culturais, como compromissos morais,
concepgdes sobre a vida digna e visdes religiosas do mundo, configuram a sociedade
democratica de tal maneira que se procura buscar o consenso dentro da diferenga e da
heterogeneidade.*

O professor Vicente Barreto®' acredita que para se situar os direitos humanos no
contexto de uma sociedade multicultural onde se dard o carater universal ou relativista ¢
necessario passar pela fundamentacdo desses direitos. Afirma que € preciso uma elaboracao
teorica dos fundamentos dos direitos humanos atentando-se as peculiaridades empiricas
encontradas nas diferentes culturas. Dessa forma, ao se falar em uma teoria dos direitos
humanos pode-se analisar o conjunto de tratados, convengdes e legislagdes e os mecanismos
internacionais e nacionais garantidores desses direitos; ou analisam-se os fundamentos dos
direitos humanos que passa pela filosofia social ou politica contemporanea.

Continua o professor Barreto ao analisar a Declaracdo dos Direitos do Homem das
Nacdes Unidas afirmando que o grupo de intelectuais convocados para sua elaboracao

estabeleceu que a questdo dos direitos humanos devesse ficar adstrita aos mecanismos

¥ 0 artigo primeiro da Declaragio Universal da UNESCO sobre a diversidade cultural afirma: “Articulo 1 — La
diversidad cultural, patrimonio comtin de la humanidad”. Quanto a relacdo entre direitos humanos ¢ a
diversidade cultural a declaragdo no seu artigo 4 continua: “La defensa de la diversidad cultural ES um
imperativo ético, inseparable del respeto de la dignidad de la persona humana. Ella supone El compromisso de
respetar 16s derchos humanos y las libertades fundamentales, em particular 160s derechos de lds personas que
pertenecen a minorias y 16s de 16s pueblos autoctonos. Nadie puede invocar La diversidad cultural para vulnerar
16s derechos humanos garantizados por el derecho internacional, ni para limitar su alcance.”( MONTIEL, Edgar.
A nova ordem simbolica:a diversidade cultural na era da globalizacdo. SIDECUM, Antonio (org.). Alteridade e
multiculturalismo. Rio Grande do Sul: UNIJUI, 2003, p. 54.)

30 GISELE, Cittadino. Pluralismo, Direito e Justica distributiva: elementos da filosofia Constitucional
contemporanea. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 1999, p.78.

3! BARRETO, Vicente de Paulo. O fetiche dos direitos humanos e outros temas. Porto Alegre: Livraria do
Advogado, 2013, p.240.



garantidores desses direitos, rejeitando a possibilidade de direitos humanos universais
independentes de sua consagrago nas Constitui¢des dos diferentes Estados soberano.

Carlos Nino®® afirma que os direitos humanos podem entrar em um discurso
justificatorio se forem vistos como direitos morais, derivados de principios morais ideais e
que devem ser reconhecidos como esséncia para a concepg¢do liberal de pessoa e sociedade.
Nino faz uma critica aos relativistas, mormente ao relativismo ético. Segundo o autor o
relativismo sustenta que as concep¢des morais variam no tempo € no espaco € que a validade
dos juizos morais criticos depende de circunstancias pessoais, espaciais € temporais. Esse
relativismo ético, criticada por nino, traz como uma das teses que a pessoa age de modo justo
quando sua conduta estd em conformidade com suas proprias convicgdes ou com aqueles que
prevalecem no seu meio social.

Dentre véarios argumentos contrarios a universalizacdo dos direitos humanos,

destacam-se em resumo os seguintes:

A irrelevancia da concepgdo liberal ¢ da social-democracia dos direitos
humanos para a grande parte da humanidade, inclusive o Terceiro Mundo; a
dissocializa¢do e a aculturagdo que se impdem mediante o desrespeito a
diversidade cultural; e o fato de que, em muitas sociedades, inclusive
ocidentais, o proprio conceito de direitos humanos ¢ recente ou, até mesmo,
ignorado.**

Argumenta os relativistas que os universalistas utilizam-se do discurso dos direitos
humanos como uma maneira de uniformizar valores de outras culturas para impor um certo
imperialismo cultural do ocidente.”> Acrescentam, ainda, que essas comunidades e culturas
sdo auténticas da organizagdo humana e devem ser respeitadas.

Essa ideia da desconfianca da hegemonia ocidental®® nos direitos humanos estava

presente também desde o inicio na Declaracdo Universal de 1948, onde alguns paises, como

32 Ibidem., p. 241.

3 NINO, Carlos. Etica e direitos humanos. Trad. Nélio Schneider. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2011, p. 62-
92.

3 CULLETON, Alfredo. BRAGATO, Fernanda Frizzo. FAJARDO, Sinara Porto. Curs de direitos humanos. Sdo
Leopoldo: UNISINOS, 2009, p. 236.

3 HOFFE, Otfried. Derecho Intercultural. Tradugdo Rafael Sevilla. Barcelona: Gedisa, 2000, p. 172.

3% Refor¢ando o argumento dos relativistas de que essa categoria de direitos ¢ uma caracteristica ocidental e,
portanto, trata a ideia da universalizacdo como um interesse hegemonico do ocidente, € que se destaca: “Outro
argumento apresentado pelos relativistas estd no fato de que os direitos humanos, tal como concebidos no
ocidente, onde ¢ adotada uma cultura individualista, ndo sdo compativeis com as sociedades nas quais a tradi¢ao
da existéncia humana se da em prol da satisfagdo e sobrevivéncia da coletividade. Desse modo, afirmam que essa
categoria de direitos mostra-se necessaria somente nos Estados ocidentais, onde se idealiza uma imagem
individualista da pessoa e onde, historicamente, t€ém ocorrido as patologias da escraviddo, intolerancia religiosa,



os islamicos, se abstiveram da votagdo sob a duvida da pretensa universalidade da declaracao.
37

Para os relativistas ¢ impossivel um catalogo de direitos humanos uniformes para
regular todos os povos do planeta, devido a variabilidade dos costumes, a pluralidade do

direito, “pois aquilo que deve ser atribuido a cada um, em um dado grupo social, depende das

circunstancias, da massa de bens para distribuir, do estado da civilizagdo e da cultura”.*®

Dessa forma seria impossivel, para os relativistas, satisfazer de forma igual as exigéncias de
bem-estar de todos os seres humanos, ja que existe na humanidade uma variedade de valores,
habitos e praticas sociais®.
Os relativistas se apegam ao principio da tolerancia, onde prever a ndo interven¢ao nos
habitos, crencas e praticas de grupos. Dessa forma nenhum grupo estaria autorizado a impor
. 40 A .
seus valores a outras comunidades™. Pela tolerancia, portanto, se obriga a reconhecer a

diferenga. Nesse sentido explica o relativismo de Walzer:

Ressalte-se, entretanto, que a tolerancia ndo é simplesmente a maneira como
se evita os antagonismos. E mais do que isso. Somos obrigados a ser
tolerantes. O relativismo de Walzer abre espago, portanto, para um principio
universal fundamental: a obrigatoriedade do reconhecimento da diferenga.
Em suas palavras, “o reconhecimento ¢ universal, enquanto que o
reconhecimento € local e particular”. Quando Walzer afirma que o “o
tribalismo é um engajamento dos individuos e dos grupos em sua propria
historia, cultura e identidade e este engajamento (em seu principio) é uma
caracteristica fundamental da espécie humana”, isto significa que a
tolerancia ¢ uma exigéncia da moral. Ou, de outra forma, a intolerancia ¢é
incompativel com a moral porque viola aquilo que confere a humanidade ao
individuo: sua identidade cultural. A tolerincia, portanto, nao ¢ fruto da
indiferenca ou do ceticismo moral. Walzer ainda revela o seu compromisso
com a dimensdo moral da tolerdncia ao recusar o uso da coercdo sobre
grupos minoritarios, afirmando que ela “ndo ¢ nem moralmente aceitavel,

nem politicamente eficaz”."!

racismo, coloniza¢do e imperialismo. Com essas ponderacdes, os relativistas sustentam a impossibilidade de
qualquer interferéncia externa no que diz respeito as praticas sociais estabelecidas no seio de Estados e culturas
que adotam posturas diferentes daquelas que formam, segundo a Declaracdo de Direitos Humanos da ONU, os
valores morais universais dos direitos humanos. Para eles, a unica fonte legitima de validade de um valor ou
regra moral ¢ o ambiente da propria cultura em que eles estio inseridos’. Repisam o argumento de que o atual
discurso acerca dos direitos humanos, intencionalmente ou ndo, tende a promover o individualismo, que ¢
moralmente contrario ao que defendem diversas culturas ndo ocidentais”.

7 BARRETO, Vicente Paulo. WASEM, Franciele. Entre duas escrituras: multiculturalismo e direitos humanos.
In: ROCHA, Leonel Severo. STRECK, Lénio. CALLEGARI, André Luis. Constitui¢do, Sistemas Sociais e
Hermenéutica: anudrio do Programa de Pods-Graduag¢do em Direito: Mestrado e Doutorado. Sdo Leopoldo:
Unisinos, 2011, p. 321.

¥ CULLETON, Alfredo. BRAGATO, Fernanda Frizzo. FAJARDO, Sinara Porto. Op. cit., p. 236.

3 BARRETO, Vicente. O Fetiche dos direitos humanos. Op. cit. p. 244.

“CULLETON, Alfredo. Op. cit., p. 237.

*I GISELE, Cittadino. Op. cit., p.78.



Portanto rejeitam uma espécie de imperialismo ético onde ndo ¢ possivel existir uma
moral superior ja que se parte do pressuposto que todas as morais sdo verdadeiras entdo nao
pode haver uma imposicio de valores de nenhum grupo sobre outros.*?

No entanto na universalizacdo dos direitos humanos ndo se pretende uniformizar os
padrdes culturais no mundo, nem impor um padrdo moral de uma nagdo sobre a outra. A ideia
central ¢ sedimentar os lagos sociais de solidariedade por meio de um minimo universal entre
as caracteristicas comuns nos seres humanos e que devem ser respeitadas independentes do
espaco cultural em que estejam incorporados. Dessa forma algumas necessidades humanas
sdo universais e comuns a todos os grupos sociais. Entre essas caracteristicas destaca-se “a
necessidade de cooperacdo, encontrada em todas as culturas, a identificacdo do status do
individuo na comunidade e a ajuda para quem se encontra em necessidade”. Percebe-se que
existe um minimo moral e juridico comum a todas as sociedades que sdao refletidos em
situacdes socialmente injustas e excludentes. **

O exemplo mais recente dessa situacdo foi o caso da possibilidade de execu¢do por
apedrejamento da iraniana Sakineh Mohammadi Ashtiani, acusada e condenada por
relacionamento ilicito fora do casamento no Ird. A referida mulher foi condenada, conforme o
codigo penal Iraniano, por ter tido “relagdes ilicitas” com dois homens, recebendo 99
chicotadas, depois voltou a cometer adultério e foi condenada a morte por apedrejamento. Tal
caso gerou uma comogdo internacional, com assinaturas de personalidades do mundo todo,
além do repudio por autoridades da Unido Europeia, dos EUA, entre outros, pedindo o ndo
apedrejamento da mulher*!. Apos esse caso de Sakineh, percebeu-se que diversos outros nos
quais as mulheres foram condenadas a morte por apedrejamento ja foram revistos pelo
judiciario Iraniano para penas menores como chibatadas®.

Nesse exemplo percebe-se a repulsa e a indignagao da comunidade mundial unida por
um sentimento comum do que seja um ser humano. Vé-se que todas as culturas e sociedades
tém a mesma caracterizacdo do que seja um ser humano. Seria uma espécie de comunidade

ética, comunidade fixada em fung¢do dos valores comuns. Isso nos leva a concluir que somente

*2 CULLETON, Alfredo. BRAGATO, Fernanda Frizzo. FATARDO, Sinara Porto. Op. cit., p.237.

“ BARRETO, Vicente. Multiculturalismo e direitos humanos: um conflito insoluvel. Op. cit. p.243/5.

* Em: < http://noticias.terra.com.br/mundo/noticias/0,,014558434-E1294.00-
Pena+de+mortet+parat+mulher+no-+Ira+causatcomocao+internacional.html>. Acessado em: 10 fev. 2013.

* Em: < http://www.estadao.com.br/noticias/internacional.caso-de-sakineh-leva-ira-a-rever-condenacoes-por-
apedrejamento0,594557.0.htm>. Acessado em: 10 fev. 2013.




com a universalizacdo dos direitos humanos ¢ que se conseguiria diminuir essas praticas
estatais indignas a pessoa humana.

Antes de tudo ¢ reconhecer o outro, ou seja, ¢ a igualdade. O outro como uma
finalidade em si mesmo™, e nio como instrumento em que se possa manipular’’. Ver o outro
na dignidade da pessoa, onde faz que esta ndo tenha preco. Esse reconhecimento do outro, no
sentido kantiano, na visio de Agostinho Ramalho®, “o reconhecimento do outro em sua
concretude, ou seja, em sua diferenca, sem o que nogdes como as de cidaddo e sujeito de
direitos como que perdem seu suporte”. Essa ideia Kantiana do reconhecimento do outro,
expressa a forma mais lticida do principio da dignidade da pessoa humana, um principio ético
fundamental que estd na “base da cidadania, da nocao de sujeito juridico, da valoragdo ética e
politica da democracia”.

Culleton, Bragato e Farjado acreditam que a universalizagdo traz a ideia de que todos
sdo igualmente dignos de consideragdo e respeito. E notério que todas as culturas possuem a
no¢do de direitos humanos, seja a islamica, a budista, entre outras. Essas experiéncias so
mostram que as diferencas nao sdo obstaculos a universalizagao desses direitos. Nesse sentido
¢ que se afirma que: “a aproximacao de valores de outras culturas, que nao a cultura ocidental,
com valores expressos nos direitos humanos demonstra que os mesmos podem ser
universalizaveis, desde que respeitadas as especificidades de cada cultura”.*

Continuam os autores’’ afirmando que podem reconhecer interesses transcendentais
que justificam uma grande parte dos direitos humanos e que sdo validos, indiferentemente,
para as diversas culturas. Dividem-se em trés grupos: “l) o corpo e a vida, incluidas as
condi¢des materiais da vida; 2) a lingua e a razdo; 3) a capacidade social geral e a capacidade
politica especifica”.

Portanto, toda comunidade tem principios éticos comuns a toda humanidade e que sdo
transcendentes as especificidades de cada cultura local. Essa ¢ a ideia do minimo moral,
compativel com muitas culturas e com a diversidade moral, desde que se interpretem os

direitos humanos no contexto da diversidade. Se uma determinada cultura tem um cédigo

* KANT, Immanuel. Fundamentagdo da metafisica dos costumes. Trad. Ant nio Pinto de Carvalho. Sdo Paulo:
Companhia editora nacional, 1964, p.90.

#7 Isso tem relagdo com o imperativo categérico kantiano na sua terceira formulagio no qual a firma: “age de tal
forma que trates a humanidade, tanto na tua pessoa, como na pessoa de qualquer outro, sempre e
simultaneamente como fim e jamais como meio”.( KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos
costumes. Trad. Ant'nio Pinto de Carvalho. Sao Paulo: Companhia editora nacional, 1964, p.90)

48 NETO, Agostinho Ramalho Marques. Neoliberalismo: o declinio do direito. In: RUBIO, David Sanchez.
FLORES, Joaquin Herrera. CARVALHO, Salo (orgs.). Direitos humanos e globalizacdo: fundamentos e
possibilidades desde a teoria critica. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2010, p.114.

* CULLETON, Alfredo. BRAGATO, Fernanda Frizzo. FATARDO, Sinara Porto. Op. cit., p.241.

% Ibidem., p. 242.



moral que permita, por exemplo, a morte cruel, esse codigo fere 0 minimo moral requerido,
demonstrando que “ha interesses transcendentais validos para todo ser humano e que podem
estabelecer um didlogo interculturalmente valido”.”' Assim, a universalizacdo dos direitos
humanos se torna possivel sem que para isso signifique uma imposi¢ao hegemonica de uma

cultura sobre a outra, longe do que seria um discurso dominante.

8 CONCLUSAO

A moralidade juridica dos direitos humanos, j& influenciada pelo cosmopolitismo
kantiano (paz perpétua), ganha novo folego com a globalizacdo, com os avangos tecnoldgicos
€ com a internet, o que, por si s, ja indica uma nova realidade social que ha muito vem sendo
denunciada por inimeros pensadores>>. O novo cenario em que se vive exige, portanto, uma
adequagdo no sistema juridico que vincule os individuos e os Estados, ou seja, a moral critica
obriga o reconhecendo os direitos humanos como reciprocidades inegociaveis capazes de
obrigar a agdo estatal e individual nos termos de uma méxima universal.

Também, a moralidade orienta o direito positivo no sentido de reconhecer
institucionalmente os direitos humanos como critérios objetivos € como condi¢do de
possibilidade para a afirmacao ética da humanidade presente no homem. Enfim, a moralidade
juridica dos direitos humanos estabelece possibilidades para se avaliar a legitimidade das
institui¢cdes, permite encontrar alternativas para a sociedade contemporanea sustentadas em
regras comuns de convivéncia e respeito aos direitos e, sobretudo, exige do homem o
reconhecimento de uma humanidade que lhe ¢ inerente e independente de relativismos e
particularidades de qualquer ordem.

Reconhecer a humanidade do homem como tal como o fundamento da
universalidade dos direitos humanos ¢ uma forma de superar os tragos particularistas que
aprisionam os direitos humanos ao contexto de tradi¢des excludentes e de considerar sua
exigéncia moral e juridica que obriga mutuamente os homens entre si a respeitarem a
dignidade presente em cada um. A coexisténcia moral de todos os homens,
independentemente do pertencimento a determinada condigao historico cultural, deve orientar

de forma direta a compreensdo também moral dos direitos humanos. Direitos esses que, sob

! Ibidem., p. 241/2.
52 (Otfrid Hoffe, Carlos Santiago Nino, Eusébio Fernandez, Vicente de Paulo Barreto, Marcelo Neves...)



este viés, teriam por escopo, antes de tudo, levar o homem a reflexdo sobre a sua condi¢do
ultima enquanto ser universal, fortalecendo a compreensao acerca de sua existéncia singular e
elevando o tratamento juridico de suas relagdes a um minimo ético.

Nesse contexto ¢ que o trabalho traz o entendimento universal dos direitos humanos
como uma maneira necessaria para impedir as praticas estatais indignas e degradantes a
pessoa humana, através da sedimentacdo dos lagos sociais por meio de um minimo universal
entre as caracteristicas comuns a todos os seres humanos, reconhecidas em todas as
sociedades, independente da cultura local na qual estejam vinculadas. Nao se pretende,
portanto, uniformizar os padrdes culturais no mundo, nem impor um padrdo moral de uma
nacdo sobre a outra, nem um imperativo hegemoénico do ocidente, como defende os
relativistas, mas sim respeitar as especificidades de cada cultura dentro dos padrdes de uma

vida digna a cada pessoa.
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