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RESUMO

O presente artigo apresenta os resultados de uma investigagdo empirica junto as quebradeiras
de coco babacu da regido do Araguaia-Tocantins, que objetivou compreender as estratégias,
praticas e representagdoes de referidas trabalhadoras rurais no tocante a prote¢do de seus
conhecimentos tradicionais. As quebradeiras representam a protecdo de seus conhecimentos
como incluindo uma vasta pauta de reivindicagdes associadas a garantia das condicdes de
produgdo e reprodugdo de seu modo de vida e trabalho e de seus elementos culturais, que vao
desde uma melhor insercdo de seus produtos no mercado até a valorizacdo da mulher no
campo. O texto que consta nas proximas linhas privilegia a abordagem do processo de
reconhecimento de uma forma de juridicidade, por elas desenvolvida e praticada, que lhes
garante o livre acesso e uso comum dos babacguais, independentemente se localizados em
propriedades privadas ou terras publicas, ou seja, a denominada lei do babagu livre ou do

coco liberto.
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PLURALISMO JURIDICO.

ABSTRACT

This article presents the results of an empirical inquiry about breaking coconut babassu ladies
from Araguaia-Tocantins region, that objectified to understand the strategies, practical and
representations of related agricultural workers in regards to the protection of their traditional

knowledge. The breaking coconut babassu ladies represent the protection of their own
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knowledge as including a vast guideline of claims associate to the guarantee of the production
conditions and reproduction of their products in the market until the woman’s valuation in the
field. The text that consists in the next lines addressees the process of acknowledgment of a
legality from, for them developed and practiced, which guarantee the free access and use of
the babassu palms, independently if they are located in private properties or public lands, that

is, the “law” called free babassu or free coconut.

KEYWORDS: BREAKING COCONUT BABASSU LADIES; FREE BABASSU; LAW
PLURALISM.

INTRODUCAO

O extrativismo de coco babagu ¢ percebido pelos camponeses da zona ecoldgica dos
babagcuais® como uma atividade laboral eminentemente feminina, embora também realizada
por criancas do género masculino e, excepcionalmente, por homens jovens ou adultos. Nesta
zona ecoldgica, denominam-se quebradeiras de coco babagu, ou simplesmente quebradeiras,
aquelas mulheres identificadas pelo trabalho comum de coleta, quebra e beneficiamento de
coco babagu, cuja identidade foi, ha cerca de duas décadas, objetivada em movimento social.
As quebradeiras integram familias de trabalhadores rurais nativos do Maranhiao ou migrantes
do semiarido nordestino que vivenciaram um processo histérico de ocupacdo da zona do
babagu e que, no dizer de Jair do Amaral Filho (1990), desdobram-se em trés categorias de
pequenos produtores: 1) pequenos produtores com propriedade de terra, ou pequenos
produtores-proprietarios; 2) pequenos produtores “autdbnomos”, ou posseiros, ocupantes de
terras devolutas; e 3) pequenos produtores inseridos em grandes propriedades, ou pequenos
arrendatarios e foreiros. Dentro da terceira categoria, em se tratando das quebradeiras de coco,
deveriam ainda ser incluidos aqueles que tém livre acesso aos babaguais e, no entanto, ndo
pagam nem renda nem foro, embora Amaral Filho ndo os mencione. Por este motivo, as
consideragdes de Alfredo Wagner Berno de Almeida (1995, p. 39) sdo mais precisas na

classificagdo das quebradeiras conforme os meios de producdo que estas detém:

Ha “quebradeiras sem terra”, ou seja, sem acesso direto a terra para moradia,
cultivo e extracdo, residindo nas chamadas pontas de rua e na beira das rodovias

* A palmeira de babagu (Orbignya phalerata Mart.) incide em uma zona de transicio bioclimatica entre as
florestas timidas da Amazodnia, o cerrado do Planalto Central e as terras semi-aridas do Nordeste (MAY, 1990),
ocorrendo em grande escala no Estado do Maranhdo, porém apresentando incidéncia endémica nos Estados do
Para, Goids, Tocantins, Piaui ¢ Mato Grosso, locais onde sdo encontradas, em maior ou menor quantidade,
trabalhadores rurais que se dedicam a coleta, quebra e beneficiamento do coco babagu.



com atividades acessorias de assalariamento eventual (empregadas domésticas e de
prestagdo de servigos de lavadeira, doceiras, confeiteiras). Ha também
trabalhadoras extrativistas com acesso garantido. Localizam-se em terras
desapropriadas, adquiridas e decretadas (Reserva extrativista) por oOrgdos
governamentais ou com posses consolidadas. Ha ainda quebradeiras em terras de
heranga tituladas ou ndo, com ou sem [documentagdo] formal de partilha; bem
como as que se localizam em terras de terceiros, pagando aforamento ou ocupando-
as centenariamente com ou sem consentimento de terceiros (Caso “terras dos
indios” de Viana).

Referidas trabalhadoras encontram-se entre aqueles grupos sociais cujas lutas e
mobilizagdes t€m contribuido para a (re)construgdo contempordnea da nogdo de
“tradicionalidade”, ao se definirem enquanto uma popula¢do tradicional, tais como
seringueiros, castanheiros, remanescentes de quilombos, pescadores artesanais, andirobeiras,
erveiros, mangabeiras, indigenas, entre tantos outros agrupamentos humanos que,
principalmente a partir da década de 1980, enveredam em processos de identifica¢do coletiva
buscando distinguir-se por suas condi¢des culturais, socio-organizativas e laborais, sua forma
particular de representacdo e uso do territdrio e dos recursos naturais, seus costumes proprios,
suas institui¢des sociais e econdmicas. O processo de identificagdo das quebradeiras enquanto
populacdo tradicional, notadamente politico, ¢ concomitante a (re)constru¢do de uma
identidade coletiva a partir do I Encontro Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu,
realizado entre os dias 24 e 26 de setembro de 1991, onde reside a génese do Movimento
Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB), reunindo no ambito desta
identidade, agora objetivada em movimento social, um conjunto de mulheres que realizam
variadas atividades (parteiras, artesds, professoras, costureiras, doceiras, boleiras, etc.) entre
as quais se destaca o trabalho comum a todas de coleta, quebra e beneficiamento do coco
babagu (ALMEIDA, 1995), localmente chamado trabalho no coco. A atividade laboral das
quebradeiras ¢ realizada tradicionalmente mediante o uso de um jaca (cesto produzido com
palha de palmeira de babagu, destinado a cata dos frutos), um machado e um macete (pedago
de madeira especialmente talhado para golpear os cocos sobre a lamina do machado) e
consiste em uma pratica extrativista e de beneficiamento destinada tanto ao consumo na
esfera familiar como a comercializagdo, no mais das vezes em pequena escala, funcionando
localmente como forma de complementacdo de outras atividades economicas desenvolvidas
preferencialmente por homens: agricultura (ou, conforme a categoria nativa, ro¢a), pecudria,
capina (ou trabalho na juquira) e oficio de vaqueiro.

Antes do processo de organizagdo das quebradeiras, afirma Almeida (1995), ndo era
raro ditas trabalhadoras rurais serem representadas através de imagens folcloricas ou

pictdricas que as confundiam com a propria natureza, quer dizer, com a paisagem dos cocais,



o exotismo da floresta, as matas onde havia incidéncia de babagu. A recente identificagdo
coletiva, mediada sobretudo pelo MIQCB, foi um fator decisivo para desfazer esta
“imobilidade iconografica”, inserindo as trabalhadoras, de modo organizado, “nas estruturas
do campo do poder e nos circuitos do mercado”, desnaturalizando-as e dando-lhes uma nova
condi¢cdo. O universo das quebradeiras passa entdo a ser politica e economicamente
(re)inventado, ndo mais se confundindo, “necessariamente, com as areas de ocorréncia de
babaguais”. A reelaboragdo de uma identidade coletiva, destarte, confere “significado politico
a uma categoria historicamente de uso cotidiano” (ALMEIDA, 1995, p. 19), ressemantizando,
por seguimento, ndo somente a vida das quebradeiras, mas igualmente suas agdes sociais
especialmente nos mundos da politica e da economia, embora também, e de forma bastante
acentuada, no ambito doméstico e de seus pares, os demais trabalhadores rurais.
Concomitantemente, e no sentido diametralmente oposto, a organizacdo das quebradeiras em
movimento social autdnomo politiza a natureza, elas separando-se dos babacuais e
construindo-se como sujeitos sociais, pois a defesa e conservacdo dos recursos naturais sao,
no dizer de Almeida (2006b), atos politicos que estabelecem novas formas de solidariedade.
Esta ressignificacdo da vida das quebradeiras de coco e de suas relagdes com os
demais agentes sociais — através da marcacao de fronteiras, como diria Fredrik Barth (2000),
que forjam uma identidade, apropriada ao uso cotidiano mas absolutamente distinta de todas
as demais, inclusive das mais proximas, como trabalhadores rurais e sem terra —, sem
embargo, ndo descaracteriza, ao contrario, até mesmo refor¢a certos aspectos da condi¢do
original do modo de viver de tais mulheres trabalhadoras, fazendo-os contrastar com as
transformagdes supostamente modernizadoras que sucedem na zona do babagu, como a
expansdo da pecuaria, da siderurgia, da industria de 6leos vegetais, das plantacdes de soja e
eucalipto. O MIQCB tem promovido, portanto, uma verdadeira (re)invencdo das tradi¢des
associadas ao trabalho no coco (HOBSBAWN & RANGER, 2006). Este processo ¢ sinonimo
de “reacdes a situacdes novas que ou assumem a forma de referéncia a situagdes anteriores,
ou estabelecem seu proprio passado através da repeticdo quase que obrigatoria”, forgando
assim a visualizagdo de “contrastes entre as constantes mudangas ¢ inovagdes do mundo
moderno e a tentativa de estruturar de maneira imutdvel e invaridvel ao menos alguns
aspectos da vida social” (HOBSBAWN, 2006, p. 10). Por isso que, como explica Almeida
(2006a, p. 11), tradicionalidade, no caso das quebradeiras, ndo significa repeticdo
inconsciente ou irrefletida de determinados comportamentos, mas sim diz respeito a processos
reais de uma populacdo que transforma ‘“dialeticamente suas praticas, mesmo quando” as

converte “em normas para fins de interlocucdo, redefinindo suas relagdes sociais e com a



natureza, tais processos nos levando a pensar em” uma comunidade dindmica, ‘“cujos
principios encontram-se em transformagao”.

O processo organizativo das quebradeiras de coco babagu, como assevera Ligia
Simonian (2001), ¢ orientado, desde seus primérdios, ndo s6 ao planejamento de integracao
destas trabalhadoras na produgdo, mas igualmente a demanda por melhores condi¢des de vida,
por um mais amplo acesso a terra em areas onde os grandes latifundios tém avangado, por
melhorias na producdo do 6leo de babagu para enfrentar as baixas dos precos nos mercados
local, nacional e internacional, pela protegdo legal das palmeiras de babagu e, at¢ mesmo, pelo
enfrentamento de alguns tabus quanto a questdes de género e sexualidade. Almeida (2006b)
rememora ainda que o movimento das quebradeiras de coco encontra-se entre aqueles que
apresentam uma consciéncia ambiental agucada, posicionando-se contra a devastagdo e o
desmatamento e realizando assim um processo de politizacdo da natureza. Além desta
sensibilidade especial para as questdes ambientais, estes movimentos apresentam por
caracteristica o estabelecimento de intensos processos de territorializacdo pautados em

representacdes e praticas de uso comum da terra que, segundo Almeida (2006c, pp. 23-4):

[...] designam situagdes nas quais o controle dos recursos basicos ndo ¢ exercido
livre e individualmente por um determinado grupo doméstico de pequenos
produtores diretos ou por um de seus membros. Tal controle se da através de
normas especificas, combinando uso comum de recursos e apropria¢do privada de
bens, que sdo acatadas, de maneira consensual, nos meandros das relagcdes sociais
estabelecidas entre varios grupos familiares, que compdem uma unidade social.
Tanto podem expressar acesso estavel a terra, como ocorre em areas de colonizacgio
antiga, quanto evidenciam formas relativamente transitorias caracteristicas das
regides de ocupagdo recente. Tanto podem se voltar prioritariamente para a
agricultura, quanto para o extrativismo, a pesca ou para o pastoreio realizados de
maneira auténoma, sob forma de cooperagdo simples e com base no trabalho
familiar. As praticas de ajuda mutua, incidindo sobre os recursos naturais
renovaveis, revelam um conhecimento aprofundado e peculiar dos ecossistemas de
referéncia. A atualizacdo destas normas ocorre, assim, em territorios proprios, cujas
delimitacGes sdo socialmente reconhecidas, inclusive pelos circundantes. A
territorialidade funciona como fator de identificagdo, defesa e forga, mesmo em se
tratando de apropriacdes temporarias dos recursos naturais, por grupos sociais
classificados muitas vezes como ‘“ndmades” e “itinerantes”.

As agdes politicas dos movimentos de populagdes tradicionais — entre as quais, sem
receio de cometer equivocos, podemos inserir as quebradeiras —, nas palavras de Edna Castro
e Rosa Acevedo (1998), tomam como postulado de luta primacial reivindicagdes de
permanéncia na terra, visto que o territorio é-lhes condi¢do de existéncia, de sobrevivéncia
fisica, e fator imprescindivel, somado a outros (por exemplo, etnicidade, meio ambiente e
género), para a construcdo de sua identidade: remanescentes de quilombos, pescadores
artesanais, quebradeiras de coco babacu, ribeirinhos, indigenas, etc. A concepgdo de

territorialidade destas populagdes, porém, “sé pode ser percebida no interior das relagcdes que



estruturam a organizagdo dessas comunidades” por ndo estar “subordinada portanto a logica
da propriedade privada que preside o direito brasileiro, por ser de natureza distinta”,
mantendo, “na concep¢do e na pratica, terras comuns, pois institucionalizam um sistema de
regras que alimentam o seu modo de producao” (CASTRO & ACEVEDO, 1998, p. 158).

No ambito de tais lutas pela afirmacdo de praticas e representacdes de uso comum da
terra, o movimento das quebradeiras de coco apresenta um elemento muito peculiar, que ¢ a
estratégia de enfrentamento da nocdo juridica de propriedade privada por intermédio da
sustentagdo de uma concepgao, inscrita nos usos e representacdes sociais das quebradeiras e
reconhecida pelos habitantes locais da circunvizinhanga (inclusive por alguns fazendeiros
afetados, que estdo entre seus principais adversarios estruturais, acompanhados pelas
empresas de producdo de ferro-gusa e de papel e celulose, assim como dos chamados
catadores de coco e carvoeiros), de acesso livre as terras publicas e privadas — no mais das
vezes, fazendas voltadas para a producdo de monoculturas agricolas ou para a pecuaria — onde
ha incidéncia de babaguais e utilizacdo comum dos frutos das palmeiras. Este fato também
aproxima as quebradeiras de coco babagu de outros grupos sociais que tém posto em causa as
politicas publicas que “continuam sendo pensadas de forma ‘universal’, levando a
constitui¢do do ‘reino de um tnico direito’, o que mais tem servido para ‘apagar’ as
diferencas existentes do que para garantir o direito as diferencas” (SHIRAISHI NETO, 2006,
p- 13). Em outras palavras, as quebradeiras possuem uma consideravel afinidade com aqueles
agentes coletivos que, pelo seu proprio modo de viver e processo historico, tém buscado
reconhecimento de suas territorialidades especificas, pleiteando junto aos orgdos oficiais a
legalizacdo formal de praticas tradicionais compreendidas hodiernamente pelos movimentos
sociais como juridicas porque legitimadas por costumes vigentes desde longa data.

Um dos principais embates cotidianos das quebradeiras de coco estd no reforco de
praticas e representacdes de acesso livre aos babaguais, ou seja, da denominada lei do babagu
livre. Esta forma de juridicidade ¢ (re)afirmada diante do processo de privatizacdo das terras
publicas onde a coleta e quebra de coco sdo tradicionalmente realizadas e que, segundo as
mulheres pesquisadas, possuem a caracteristica de serem de livre acesso e uso comum dos
trabalhadores que vivem em sistema de economia familiar e comunitaria, apropriagdo privada
esta que justifica-se em uma tendéncia de “modernizacdo predatoria e conservadora” da
Amazonia (ALMEIDA, SHIRAISHI NETO E MARTINS, 2005). Perante tal fato, as
quebradeiras de coco babagu, especialmente com o advento do MIQCB, sentiram a
necessidade de afirmar, em contraste com a sobrevalorizacdo do direito de propriedade cara a

tendéncia “modernizadora”, seus usos tradicionais relativos a liberdade de acesso e ao



usufruto comum dos palmeirais. A lei do coco liberto preceitua que todas as familias que
vivem do extrativismo do babacu possuem o direito de acessar e usar livremente os cocais,
mas respeitando algumas regras tradicionais (como, por exemplo, ndo se apropriar dos cocos
amontoados por outra quebradeira, entre outras), independentemente de se sdo ou ndo
localizados em 4reas de propriedade privada. E sobre esta lei informal, ou juridicidade
especifica, que acabou por ganhar o status de direito legal, que tratarei mais detidamente no
presente artigo.

As linhas que seguem sdo resultado de incursdes empiricas junto as quebradeiras de
coco babacu do Araguaia-Tocantins, que ocorreram entre os anos de 2007 e 2011. Neste
periodo, foram realizadas observacdes diretas e entrevistas semi-estruturadas — algumas
individuais, outras em grupos — com quebradeiras de coco e agricultores nos Sindicatos dos
Trabalhadores Rurais e sedes regionais do MIQCB, localizados nas principais cidades da
regido tocantina, assim como na Reserva Extrativista do Ciriaco (municipio de Cidelandia) e
nos povoados de Petrolina (Imperatriz) — Estado do Maranhdo —, Sete Barracas (Sao Miguel),
Piquizeiro (Axixd), Juverlandia (Sitio Novo) — Estado do Tocantins —, Santa Rita (Brejo
Grande), Vila Sao José (Sao Domingos do Araguaia) e outros dois localizados nos municipios
de Sdo Jodo do Araguaia e Palestina — Estado do Para. Todas as entrevistas ocorridas nos
povoados deram-se nas casas de liderancas comunitarias locais, a maioria engajada no
MIQCB, e foram antecedidas ou sucedidas por observagdes nas proximidades destas
residéncias que objetivaram visualizar o modo de vida e o oficio das trabalhadoras
pesquisadas. Além destas entrevistas, houve coléquios com representantes do IBAMA
(Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis) e do CENTRU

(Centro de Educacao e Cultura do Trabalhador Rural), em Imperatriz (MA).

1. A LEI DO BABACU LIVRE: USOS E REPRESENTACOES JURIDICOS DAS
QUEBRADEIRAS DE COCO BABACU

Conforme a representacdo das quebradeiras, ao contrario do que ¢ previsto no direito
civil brasileiro, as arvores ndo sdo bens secundérios em relacao ao solo, sendo bens principais,
e o direito do proprietario de exclusividade de usar, usufruir, dispor e reaver sua terra ndo
estende-se aos palmeirais que se encontram nesta. Observando o mesmo raciocinio, o
proprietario estd impedido de derrubar palmeiras para além da capacidade de resiliéncia, isto
¢, de auto-reconstituicdo dos babaguais, restando-lhe, portanto, tdo-somente a faculdade de

realizar o desbaste ou raleamento nas areas de incidéncia de babagu situadas dentro de sua



propriedade. A lei defendida pelas quebradeiras, que veio — ap6s muitas lutas do MIQCB — a
ser estatuida em Leis do Babagu Livre oficiais e formais em alguns municipios dos Estados
do Piaui, Maranhdo, Tocantins e Pard, ¢ uma forma de juridicidade retérica e substantiva que
expressa a e se expressa na cultura e maneira de viver e trabalhar das mulheres pesquisadas,
constituindo, pois, praticas regulares e efetivas pautadas em representagdes quanto a
existéncia de normas legitimas que garantem a reprodugdo destas praticas e que possuem,
inclusive, mecanismos bastante informais de processar as frustracdes a tais expectativas
normativas decorrentes da ndo observancia de referida norma.

A pauta do babagu livre ¢ repleta de simbolismo e integradora do movimento das
quebradeiras, assemelhando-se, pois, a outras reivindicagdes de populacdes tradicionais que
tém buscado afirmar normas relativas ao uso comum da terra e dos recursos naturais junto as
instancias competentes do Estado, obtendo um certo sucesso nesta empreitada. No entanto, ao
menos no caso das quebradeiras, antes da aprovacao das Leis do Babagu Livre municipais nao
existia qualquer probabilidade de que um aparato coativo viesse a intervir para a garantia do
cumprimento das expectativas comportamentais normativas das pessoas sujeitas a legalidade
informal do babagu livre (forgando, por exemplo, os fazendeiros a aceitar a entrada irrestrita
de mulheres e criangas em suas propriedade para coletar e quebrar cocos), ou sequer uma
autoridade local, uma instancia de poder, legitimada socialmente, para decidir ou interpretar a
norma diante de conflitos intersubjetivos — o que faria de tal pratica uma juridicidade, nos
termos de Max Weber (1999). A despeito disso, a pratica das quebradeiras ndo deixa de se
pretender uma forma de juridicidade especifica ou de sensibilidade juridica, para usar as
palavras de Clifford Geertz (1997). De toda forma, consiste em usos sociais pautados em
representacdes coletivas referentes a existéncia de normas, inscritas em praticas regulares e
necessarias a subsisténcia das unidades familiares locais, capazes de garantir ou manter as
expectativas das quebradeiras quanto ao acesso livre aos babaguais e a0 uso comum dos frutos
das palmeiras, normas estas que, nas palavras de Almeida, Shiraishi Neto e Martins (2005, p.
104), sustentam-se no direito de uso sobre um determinado recurso, o babagu, o que “significa
que nenhum membro do povoado ou da ‘comunidade’ pode ser excluido de usar este recurso,
embora para fazé-lo tenha que observar regras de uso comunitariamente definidas”.

A este respeito, Joaquim Shiraishi Neto (2006) lembra que para a observancia de
referida sensibilidade juridica pouco importa a localizagdo dos cocais, se em propriedades
privadas ou areas de dominio publico, sendo perceptivel, na zona do babacu, que esta
expectativa ¢ respeitada inclusive em se tratando de areas de propriedade das proprias

trabalhadoras rurais e nas Reservas Extrativistas de babacu. Isto ndo significa, acrescenta



acertadamente o autor, que o uso comum suplante o dominio, nem que, por isso, a
propriedade da terra deixe de ser uma necessidade das quebradeiras para a garantia e melhoria
de suas condigdes de sobrevivéncia®’. Apesar disso, no tocante a questio da propriedade, diz
Shiraishi Neto (2006), o movimento das quebradeiras, com fulcro na norma do coco livre,
vem questionando a dogmatica convencional do direito privado de que as arvores sdo “bens
secundarios”, meros acessorios do solo, pois, para as trabalhadoras, as palmeiras de babacu
sdo convertidas em “bens principais”, dada a importdncia para a economia familiar de
subsisténcia, como explicita as palavras de Maria Soledade, do povoado de Juverlandia, e
Francisca Arafijo’, do municipio de Praia Norte, tantas vezes ouvidas durante a pesquisa de
campo: “para mim o coco ¢ tudo, tudo mesmo, para mim o coco ¢ tudo”, “uma palmeira para
nods ela ¢ uma mae porque nods temos muito proveito dela, muito mesmo”. As quebradeiras,
recorrendo ao simbolo da “maternidade”, justificam seu entendimento de que o proprietario
tem direito de livremente usar, dispor, reaver e usufruir a terra, o mesmo ndo ocorrendo com
os palmeirais, que sdo de uso comum das familias extrativistas que vivem sob o regime de
economia familiar e comunitaria. E assim, sob o recurso a imagem da palmeira-mde, que a
efetividade do direito de acesso livre aos babaguais redunda na preservagdo de uma certa
quantidade de palmeiras por hectare, que entdo ndo podem ser derrubadas, sendo autorizado

tdo-somente o desbaste ou raleamento. Em outras palavras:

A compreensdo de que a palmeira de babagu ¢ tdo ou mais importante que a terra
em sim mesma, coaduna-se com uma “pratica social” relativa ao uso do recurso que
se realiza de forma comum a todas as familias. Ndo ha um proprietario dessa ou
daquela arvore; as palmeiras sdo utilizadas indistintamente de forma comum. Alias,
o0 seu uso esta relacionado a capacidade de trabalho e a necessidade de cada familia
frente ao recurso. No caso, o direito é derivado das “praticas sociais” e por isso a
regra mais importante é aquela que diz respeito & garantia do recurso para a
reprodugdo fisica e social das quebradeiras de coco e de suas familias (SHIRAISHI
NETO, 2006, p. 18).

Segundo as quebradeiras, as praticas de acesso livre e uso comum dos cocais sdo
preexistentes ao processo de apropriacdo privada e cercamento das areas de incidéncia de
palmeiras de babagu, quando o extrativismo era realizado sem qualquer restricdo, dada a
inexisténcia de propriedade (SHIRAISHI NETO, 2006), isto ¢, o periodo em que a extragdo
do babagu e as ro¢as davam-se em terras devolutas. Neste sentido, afirmara uma quebradeira
do povoado de Santa Rita’: “Pegava coco em qualquer lugar, quebrava coco 1a mesmo, nio

tinha esse negodcio: ‘Nao, ndo quebra aqui que aqui ¢ meu’! Nao, vocé quebrava onde queria,

’ A luta pela posse e propriedade de terras tem freqiientado, desde ha muito, as pautas das mulheres pesquisadas
que, antes de tudo, sdo integrantes da categoria dos trabalhadores rurais, entre os quais encontram-se muitos sem
acesso a terra e que digladiam cotidianamente, ainda hoje, para conquista-la.

* Entrevistas realizadas nos dias 12 e 14.08.2007, respectivamente.

> Entrevista realizada no dia 18.08.2007, no povoado de Santa Rita, municipio de Brejo Grande (PA).



ai depois que chegou mineiro, fazendeiro, ai eles proibiram de quebrar, mas ndés nunca
deixamos de quebrar”. Vale ressaltar que manifestagdes como esta que pleiteiam o uso
comunal da terra fazem referéncia, as vezes, a outro simbolo, a imagem biblica da terra
prometida, terra sagrada, um direito do povo de Deus, como justificacdo das lutas pela posse
da terra e pela territorialidade especifica reivindicada pelas quebradeiras, especialmente nas
falas de integrantes do movimento social que atuaram junto a representantes da Igreja
Catolica defensores da teologia da libertacdo (entre os quais um dos mais lembrados ¢ padre
Josimo Morais Tavares, importante mediador dos trabalhadores rurais da regido do Bico do
Papagaio na década de 1980, que restou assassinado em razdo de confrontos com interesses
de latifundiarios), como ¢ o caso do discurso de Raimunda Gomes da Silva registrado no
filme “Raimunda: a quebradeira”, de Marcelo Silva, que descreve a trajetéria de lutas das
quebradeiras de coco pela conquista da terra e do acesso livre aos babaguais no Araguaia-

Tocantins:

Um passo foi o sindicato e o outro foi a Igreja. Porque a Biblia, ela toda fala da terra
prometida. [...] E eu s6 podia conversar com o povo se fosse assim através da Igreja,
através da leitura, através dessas coisas é que podia conversar com o pessoal. [...]
Sem terra ndo existe roga. E para jogar a Biblia no mato? Nao, nio ¢é para jogar a
Biblia no mato. [...] Eu falo da terra dentro da Igreja quando eu vou fazer
celebragdo. Se ser para ndo falar da terra, pois eu ndo pego mais na Biblia. [...] E eu
falo da terra dentro da Igreja porque a Biblia toda fala da terra. [...] Hoje [um padre]
falou das ovelhas e ovelhas ndo se cria no ar, se cria na terra. A terra ¢ sagrada, que
cria tudo. O pastor é Jesus Cristo, mas Jesus Cristo deixou os pastor para cuidar de
suas ovelhas, para voltar para 1. E essas ovelhas ndo pode morrer de fome, ndo
pode ficar perdida por aqui.

Mesmo na época representada como de pré-apropriacao privada das terras devolutas e
dos recursos naturais, existiam (e ainda existem), apesar da liberdade de acesso e uso comum
da terra, regras especificas, desenvolvidas comunitariamente (algumas mediante acordo com
0s proprietarios), para assegurar praticas sustentaveis social, econdmica e ambientalmente.
Entre as principais que se fazem observaveis, somadas a outras que sdo indicadas no
referencial bibliografico e documentos consultados, estdo:

1. a proibigcdo, conforme ja dito acima, de derrubada das palmeiras produtivas e a
necessidade de manutencdo de um certa quantidade de arvores por hectare, sendo
autorizado apenas o desbaste periodico;

2. o direito das familias extrativistas sobre 0s cocos que amontoaram e o correlato
impedimento de que outras fagam uso destes sem autorizagdo da quebradeira coletora,
visto que ¢ uma pratica tradicional os frutos caidos no solo serem coletados e

amontoados pelas mulheres e apenas depois virem a ser quebrados;



3. o acesso ilimitado aos frutos, ou seja, a tantos quantos forem necessarios para suprir a
necessidade familiar;

4. autorizacdo, em alguns casos, ou proibicdo, em outros, de fazer caieiras (buracos no
chao utilizados para a produ¢do de carvao a partir das cascas do fruto, apds retiradas
as améndoas) nas fazendas onde a quebra ¢ realizada;

5. quando hé exigéncia do proprietario, necessidade de recolher as cascas e fechar as
caieiras, a fim de que ndo sejam causados danos ao gado;

6. também quando imposta pelo proprietario, proibicdo de quebrar ou de fazer carvao
dentro das propriedades privadas, para ndo prejudicar os animais ou ndo produzir
incéndios inoportunos na pastagem;

7. novamente se exigido pelo proprietario, a reparticdo das améndoas retiradas entre este
e a quebradeira — o chamado pagamento de meia —, hoje uma pratica ainda existente e
nem tdo incomum quanto poderia pensar um observador distanciado da realidade ou o
discurso oficial do MIQCB, pois, em algumas localidades, tem tomado novas formas,
como a quebra de meia na pequena propriedade de uma quebradeira.
Independentemente da oficializacdo ou nao da lei do coco liberto, sem embargo trata-

se de uma estratégia local sobremodo eficiente, alids talvez uma das mais eficientes porque
inscrita nas proprias tradi¢des, de prote¢do dos conhecimentos e da forma de vida e trabalho
das quebradeiras. Tem-se discutido quanto a ela, no entanto, se as normas constitucionais lhe
admitem e se constitui uma modalidade de direito ndo-estatal legitimo. A questdo da
constitucionalidade ndo serd aqui abordada, restando, porém, refletir quanto as condig¢des
teoricas de possibilidade de tal estratégia constituir ou ndo uma juridicidade, isto ¢, uma
forma de direito tradicional, tal como sustentado pelas quebradeiras. E a esta discussdo, mais
sociologica do que legal, que esta dedicado o presente artigo. Nas linhas abaixo, partindo do
pressuposto de que ¢ uma tendéncia do espaco juridico produzir a invisibilidade de usos e
representacdes juridicos alheios ao ethos e a doxa dos juristas, discorrerei sobre as condi¢des
teoricas de se admitir, no estudo do fendmeno da pluralidade juridica, juridicidades
desenvolvidas por populacdes nativas como as quebradeiras de coco babagu, o que dar-se-a
através do resgate de uma dentre as principais teorizagdes socioldgicas que desenvolveram
teses no sentido da afirmacdo da convivéncia de ordens juridicas diversas e divergentes em
uma mesma sociedade, sejam estas ordens estatais ou ndo-estatais, qual seja, a de Boaventura
de Sousa Santos. Apropriar-me-ei de sua contribuicdo tedrica, uma das principais tendéncias
contemporaneas de percep¢ao do fendomeno do pluralismo juridico, tratando especialmente da

noc¢do de dupla ruptura epistemoldgica aplicada ao estudo do direito, que em muito ¢ fundada



na re-significacdo gadameriana da idéia de sensus communis. Apenas depois de desenvolver
as devidas consideracdes sobre a percep¢do de Santos, indicarei, partindo desta mas
caminhando para além dela, a forma tedrica que percebo como mais adequada ao
reconhecimento dos fendmenos sociais aqui classificados como usos e representagdes
juridicos ou juridicidades especificas, entre os quais pode ser inserida a lei do babacgu livre das

quebradeiras de coco.

2. AMPLIANDO OS CANONES DO DIREITO: PARA UMA SOCIOLOGIA DAS
AUSENCIAS JURIDICAS

O campo juridico ¢ um espaco social tendente a internalizacdo das disputas pelo
monopolio do direito de dizer o direito, inclusive de enunciar o que ¢ ou deixa de ser um
fendmeno juridico, o que certamente apresenta reflexos diretos no conceito de direito e
geralmente exclui quaisquer manifestagdes juridicas que estejam para além das construgdes e
interpretagdes eruditas do corpo de juristas, isto €, dos profissionais que integram as lutas pelo
monopolio da palavra juridica mais autorizada (BOURDIEU, 2005). Para escapar a este
monopolio, que ao mesmo tempo € um modo de exclusdo das ordens juridicas ndo-eruditas,
demonstra-se imperioso recorrer a outras tradicdes de pensamento paralelas a da ciéncia
juridica e dos juristas profissionais que t€ém prestado-se a concorrer pela palavra autorizada na
definicdo de quais normas sociais e expectativas de comportamento podem ser denominadas
como juridicas. Uma destas tradi¢des ¢ oriunda das ciéncias sociais. Trata-se de teorizagdes e
pesquisas empiricas que, como afirma Santos (2003, p. 175), tém dado a conhecer padrdes de
vida juridica bastante diversos dos vigentes nas sociedades modernas ocidentais, isto &,
juridicidades com “baixo grau de abstracdo, discerniveis apenas na solu¢do concreta de
litigios particulares, direitos com pouca ou nula especializacdo em relagdo as restantes
atividades sociais” que, além disso, apresentam “mecanismos de resolucdo de litigios
caracterizados pela informalidade, rapidez, participagdo activa da comunidade, conciliagdo ou
mediagdo entre as partes através de um discurso juridico retorico, persuasivo, assente na
linguagem comum”. Estas teorizacdes e pesquisas sociais vieram a revelar “a existéncia na
mesma sociedade de uma pluralidade de direitos convivendo e interagindo de diferentes
formas”. Entre elas estda a obra de Santos que, no intuito de imiscuir-me na teoria do
pluralismo juridico, procurarei analisar de forma cuidadosa, principalmente porque interessa

diretamente a compreensao do caso das quebradeiras e da lei do coco livre.



As reflexdes de Santos (2004; 2006) partem do pressuposto de que o espago social dos
juristas tende a produzir a invisibilidade ou, nas palavras do autor, a ndo-existéncia das
praticas e representacdes juridicas alheias ao universo dos profissionais do direito. A
produc¢do de ndo-existéncia, diz Santos (2004, p. 787), ocorre “sempre que uma dada entidade
¢ desqualificada e tornada invisivel, ininteligivel ou descartdvel de um modo irreversivel”.
Com a nocao de producdo de ndo-existéncia, o socidlogo portugués objetiva demonstrar que
“o que ndo existe €, na verdade, activamente produzido como ndo existente, isto €, como uma
alternativa ndo-credivel ao que existe” (SANTOS, 2004, p. 786). Trazendo esta assertiva para
as reflexdes sobre o direito, pode-se dizer que no campo juridico, enquanto espaco
relativamente autdbnomo e tendente a internalizagdo dos debates acerca da palavra juridica
mais autorizada (BOURDIEU, 2005), juridicidades cuja produ¢do ndo integre os processos
formais de construcdo e interpretacdo do direito realizados pelos juristas, ou seja, que ndo
sejam elaboradas de conformidade com as regras e principios do campo juridico, sdo
produzidas como ndo-existentes em razdo de ndo ajustarem-se a logica interna deste espaco
social. No interior do campo do direito predomina, portanto, uma ideologia que legitima e
normaliza o poder social dos profissionais e das classes sociais a que eles servem e que
comumente integram, quer dizer, um poder social que sacraliza, ritualiza e profissionaliza o
direito (SANTOS, 2005a), transformando os agentes que nao partilham da profissdo juridica
em meros “justiciaveis”, clientes dos profissionais do direito (BOURDIEU, 2005). Isto faz
com que toda forma juridica produzida por leigos seja heterbnoma, um elemento externo e
indesejavel — sendo mesmo, como diz Bourdieu (2005), patologico, anormal ou andémico —,
algo cuja abordagem ou consideragdo no interior do campo juridico, portanto, deve ser
evitada, o que, sem embargo, gera uma logica de marginalizag¢do das tradi¢des juridicas nao-
oficiais e ndo-estatais ou, no dizer de Santos (2004; 2006), de producdo de ndo-existéncias.

Diante desta logica de marginalizagdo das juridicidades alheias ao campo do direito,
faz-se necessario perguntar sobre as condicdes tedricas de possibilidade de se visualizar
praticas e representagdes juridicas que estdo para além da tradicdo do campo juridico, ou seja,
tradi¢des juridicas marginalizadas em face dos cénones da ciéncia do direito e das regras e
principios compartilhados pelos profissionais do mundo juridico, como ¢ o caso das praticas e
representacdes de acesso livre e uso comum da terra e dos recursos naturais de populagdes
tradicionais como as quebradeiras de coco babagu. Para Santos (2004; 2006), esta pergunta
subdivide-se em duas: a primeira indagando sobre as razdes por que em um dado espago
social a ndo-existéncia de certas tradigdes (praticas e representagdes sociais) tem sido

produzida sistematicamente; a segunda indagando como transformar auséncias em presencas,



ou seja, como demonstrar que aquilo que foi produzido como ndo-existente nao deixa de ser,
a despeito dessa producdo artificial, uma alternativa credivel, uma tradi¢do viva, possivel de
ser observada, algo em uso, ao invés de em desuso: as juridicidades que tém sido produzidas
reiteradamente como ndo-existentes ndo existem apenas para os agentes que assim as
produzem, mas sdo existéncias no mundo vivido daqueles agentes que partilham as praticas e
representacdes juridicas tidas por irrelevantes, descartdveis. No caso das quebradeiras e da lei
do babacgu liberto, ¢ a segunda pergunta que requer respostas, a fim de retirar do estado
teérico de invisibilidade uma sensibilidade juridica® existente no universo vivido pelas
mulheres trabalhadoras rurais pesquisadas, conferindo a esta sensibilidade alguma dignidade
tedrica e realizando, assim, uma verdadeira sociologia das auséncias, conforme denominagao
de Santos (2004; 2006).

Para reverter o processo de marginalizagdo das tradi¢des juridicas alheias ao campo do
direito, isto ¢, empreender uma sociologia das auséncias, Santos tem entendido ser necessario
proceder-se ao que chamara de dupla ruptura epistemologica. A dupla ruptura é bem traduzida
no seguinte enunciado: “deixou de ter sentido criar um conhecimento novo e autdbnomo em
confronto com o senso comum (primeira ruptura) se esse conhecimento ndo se destina a
transformar o senso comum e transformar-se nele (segunda ruptura)” (SANTOS, 1989, p.

147). Em outras palavras:

Enquanto a primeira ruptura ¢ imprescindivel para construir a ciéncia, mas deixa o
senso comum tal como estava antes dela, a segunda ruptura transforma o senso
comum com base na ciéncia. Com essa dupla transformagdo pretende-se um senso
comum esclarecido e uma ciéncia prudente [...]. A dupla ruptura epistemoldgica
tem por objeto criar uma forma de conhecimento, ou melhor, uma configuragédo de
conhecimentos que, sendo pratica, ndo deixe de ser esclarecida e, sendo sabia, ndo
deixe de estar democraticamente distribuida (SANTOS, 1989, pp. 41-2).

A primeira ruptura epistemoldgica, ou ruptura com o senso comum, quer dizer, com
conhecimentos evidentes destinados a pensar o que existe tal como existe e, por esta razao,
tendentes a conservacdo e a fixidez, ¢ um procedimento que se consagrou no universo da
filosofia da ciéncia e nas ci€ncias sociais como condi¢do de racionalidade ¢ validade dos
resultados da atividade cientifica: e a ciéncia juridica ndo ¢ exce¢do a isso. Para aqueles
autores que defendem a primeira ruptura, entre os quais se encontra o proprio Santos (1989),

o conhecimento cientifico, e o cientifico-social especialmente, para ser digno deste nome,

® Expressio preferida por Clifford Geertz (1997, p. 325) e que significa 0 mesmo que juridicidade, nos termos
como a estou tratando. Para mencionado autor, o direito ¢ uma forma de saber local, a expressdo “local” néo se
referindo somente a lugar, época, categoria ou variedade dos temas juridicos, mas também a “caracterizagdes
vernaculas do que acontece ligadas a suposi¢des verndculas sobre o que ¢ possivel”; a sensibilidade juridica —
como o antrop6logo prefere denominar o fendmeno juridico — sendo, pois, “esse complexo de caracterizagdes e
suposicdes, estorias sobre ocorréncias reais, apresentadas através de imagens relacionadas a principios
abstratos”.



precisa romper com os saberes evidentes, imediatos, espontaneos, fixistas e com o codigo de
leitura que eles constituem, inaugurando assim um novo c6digo, outros objetos € universos
conceituais elaborados contra o senso comum. A pesquisa cientifica, assevera Bourdieu
(2004), ha de se organizar, portanto, em torno de um objeto construido para além das
percepcdes pré-construidas no dmbito do campo pesquisado, isto €, rompendo com o senso
comum leigo ou douto (tedérico) predominante entre os agentes estudados. Nas palavras de
Paul Fauconnet e Marcel Mauss, que bem expressam o espirito do procedimento de ruptura
com o senso comum, isto significa dizer: “uma pesquisa séria leva a reunir o que o vulgo
separa ou a distinguir o que o vulgo confunde” (apud BOURDIEU, 2004, p. 25). Este
procedimento de ruptura com o senso comum, entretanto, em algumas circunstancias pode
apresentar o efeito de produzir paralelamente a nao-existéncia de representagdes e praticas
sociais que possuem significados e fungdes proprias dentro da cultura e da forma de vida de
determinados grupos sociais, € dentre estas representacdes e praticas encontram-se as suas
juridicidades ou sensibilidades juridicas.

Romper com a primeira ruptura epistemoldgica, realizando assim a dupla ruptura tal
como proposta por Santos, em direito vem a implicar um revigoramento tedrico das
possibilidades de se observar fendmenos relacionados a pluralidade juridica, isto €, revigorar
as chances de ndo somente se visualizar juridicidades ndo produzidas por juristas, mas
também de estabelecer relagcdes entre um conhecimento produzido contra o senso comum
juridico, elaborado pela ciéncia e pelos profissionais do direito, e o sensus communis
propriamente dito, que orienta no mundo da vida as regras e principios juridicos dos grupos
sociais que ndo compdem o espago juridico-erudito e, por isso, ndo partilham dos canones da
ciéncia elaborada no ambito deste universo social. A dupla ruptura epistemologica objetiva,
portanto, re-significar a no¢do de senso comum consagrada no moderno pensamento
filosofico e cientifico ocidental. Inspira-se nas contribui¢des de Hans-Georg Gadamer, autor
que, em certo momento de sua obra, resgata tradicdes filosdficas que afirmavam a
“positividade” do senso comum, ao invés de sua “negatividade”, como ocorreu nas tradi¢des
que se tornaram hegemonicas na modernidade. Uma das principais tradigdes filosoficas
marginalizadas ¢ a partilhada por Jean Batista Vico, para quem o sensus communis nao se
alimenta do verdadeiro, mas do verossimil, ndo sendo um saber baseado em razdes, e sim um
conhecimento que permite encontrar o que ¢ plausivel. Além disso, apresenta-se como o
sentido que institui comunidade, ou seja, que da diretriz a vontade humana com base “na

universalidade concreta representada pela comunidade de um grupo, de um povo, de uma



nagdo, do conjunto da espécie humana”, ao invés de na “universalidade abstrata da razao”
(GADAMER, 2005, p. 58).

Gadamer (2005, p. 59) afirma ainda que, para autores como Vico, “o sensus communis
¢ um sentido para a justica € 0 bem comum, que vive em todos os homens, e mais, um sentido
que ¢ adquirido através da vida comum e determinado pelas ordenagdes e fins desta”. Com a
afirmagdo do senso comum, deseja-se resgatar a validade de conhecimentos fundados na
tradi¢do, posto que o saber racional ndo esgota todas as possibilidades cognitivas. Shaftesbury
e Henri Bergson, bem como as denominadas filosofias escocesa e pietista, também sdo
mencionados por Gadamer como referéncias da crenca no common sense enquanto um guia
para “os afazeres comuns da vida, quando nossa faculdade racional nos deixa no escuro”,
“uma espécie de génio para a vida pratica [...] que tanto evita o erro dos dogmaticos
cientificos, que estdo a busca de leis sociais, quanto o dos utopistas metafisicos”, uma forma
de saber que “estd as voltas com coisas simples que os homens véem diante de si
cotidianamente, coisas que mantém unida toda uma sociedade” (GADAMER, 2005, pp. 63-
5). Estas tendéncias de valorizacdo do senso comum partilham da idéia de que este representa
um senso de sociabilidade que bem expressa as regras de conduta, e at¢ mesmo de cortesia,
necessarias a coexisténcia dentro de determinados grupos sociais, ndo sendo este senso
conferido aos agentes pela razdo, mas sim pelo que ¢ tido por razoavel dentro de uma dada
tradicdo e de conformidade com as praticas comunitdrias: uma espécie de bons sens que, ao
mesmo tempo, ¢ sens social, um senso de comunidade.

O olhar para o senso comum que valoriza suas “positividades”, portanto, aproxima-o
do que Stephen Toulmin (2004, p. 280) mais tarde chamaria de razoabilidade, ou seja, um
senso substantivista, situacional, localizado em uma dada sociedade e capaz de expressar o
que ¢ razoavel dentro deste espaco societal; trata-se, pois, de um senso mais proximo da
Retorica (“estudo de narrativas factuais acerca de objectos ou situacdes particulares, sob a
forma de argumentagdo substantiva, oportuna, local, dependente da situacdo, e com uma carga
¢tica”) do que da Logica (“analise de argumentos tedricos em termos de conceitos abstractos e
a insisténcia em explicacdes em termos universais — com argumentos formais, gerais,
intemporais, independentes do contexto e neutros em relacdo a valores”). Neste sentido, a
dupla ruptura epistemoldgica seria um procedimento, proprio da ciéncia, de reaproximagao
entre Logica e Retorica, ou seja, de formas de producdo do saber que tém permanecido
distanciadas na tradi¢do do pensamento ocidental moderno. Quer dizer, sem abandonar as
andlises tedricas e o projeto da ruptura com explicagdes do real mistificadas e mistificadoras,

conservadoras e preconceituosas, busca as virtudes do senso comum, sua feicdo utopica e



libertadora. Dentre as diversas caracteristicas desta fei¢do, descritas por Santos (2005a, p.
108), destacarei as seguintes: o senso comum “reproduz-se colado as trajetérias e as
experiéncias de vida de um dado grupo social e, nessa correspondéncia, inspira confianca e
confere seguranga”, “ndo resulta de uma pratica especificamente orientada para o produzir;
reproduz-se espontaneamente no suceder quotidiano da vida”, “privilegia a ac¢do que nao
produza rupturas significativas com o real”; “¢ retdrico e metaforico; ndo ensina, persuade ou
convence”, “funde a utilizacdo com a frui¢do, o emocional com o intelectual e o pratico”.

A dupla ruptura epistemoldgica ¢é, destarte, de conformidade com a obra de Santos,
uma condi¢do tedrica para se proceder ao resgate de praticas e representagdes juridicas
marginalizadas e produzidas como ndo-existentes, como as das quebradeiras de coco babagu.
Se o campo do direito, conforme visto acima, ¢ um espago que produz a invisibilidade de
tradi¢des juridicas alheias ao universo da construcdo e interpretagdo erudita do direito, em
termos estritamente tedricos a dupla ruptura seria, entdo, um caminho fidvel para se escapar a
produ¢do de invisibilidades juridicas. Um modo de perceber o fendmeno juridico
empreendendo a dupla ruptura epistemoldgica, nos termos de Santos (2005a), ¢ realizando-se
a comparacao da representacdo do direito com a dos mapas, partindo do pressuposto de que as
formas juridicas sdo, como as cartograficas, distor¢des reguladas da realidade que, a fim de
orientar condutas, podem valer-se de escalas, projecdes e simbolizagdes as mais
diversificadas, de acordo com os objetivos visados. Para o socidlogo portugués, a escala
implica uma maior ou menor pormenorizacdo da representagdo constante no mapa, podendo
ser de duas formas: grande escala, onde hd um grau elevado de pormenorizagdo
(representagdo bastante detalhada), facilitando uma orientacdo mais minuciosa por conter uma
equivaléncia mais aproximada entre a realidade e a representagdo cartografica; e pequena
escala, onde existe um baixo grau de detalhes, o que facilita, por outro lado, uma orientagdo
mais abstrata e geral, embora a representacdo ndo traga exatiddo sobre os pormenores da
realidade. No nivel das proje¢des, os mapas maximizam ou minimizam dados do real
conforme os interesses a que se prestara a representacdo cartografica, ressaltando algumas
faces da realidade ao passo que marginaliza-se outras faces de acordo com o tipo de projecdo
adotado. Ja a simbolizagdo corresponde a linguagem, os sinais, de que se vale a representagado
cartografica para facilitar a compreensdo do mapa de conformidade com o publico alvo. De
acordo com Santos (2005a), a constru¢do e interpretacdo do direito, e o oficial e estatal ¢ o
mais exemplar disso, também se da nestes trés niveis.

As diversas representacdes juridicas observaveis no mundo social, por adotarem

escalas, projegdes e simbolizacdes diferentes, ndo raro produzem colisdes entre si, pois as



juridicidades mais informais se apresentam, geralmente, como retoricas e sustentadas por
argumentos substantivos; ja as representacdes do corpo de juristas sdo, no mais das vezes,
fundadas na logica e em argumentos formais (SANTOS, 2005a). O direito retorico e
substantivo, observa Santos (2005a, pp. 209-10), ¢ uma forma juridica rica em detalhes e que
“descreve pormenorizada e vivamente os comportamentos e as atitudes, contextualiza-os no
meio envolvente e ¢ sensivel as distingdes (e relacdes complexas) entre familiar e estranho,
superior e inferior, justo e injusto”; o direito logico e formal, por sua vez, ¢ “pobre em
detalhes e reduz os comportamentos e as atitudes a tipos gerais e abstratos de ac¢do”, pouca
aten¢do conferindo ao contexto ou situagdo na qual os agentes se encontram socializados e
sendo insensivel quanto as relagdes de pessoalidade, hierarquias socialmente legitimadas e ao
sentimento de justica daqueles que ndo compdem o espago juridico-erudito. Santos considera,
pois, que as representagdes juridicas produzidas no espago da comunidade’ sdo mais de
natureza retdrica e substantiva, representando com riqueza e densidade as relagdes
interpessoais cotidianas, e por esta razao em alguns casos vém a colidir com as representagdes
do espago da cidadania® que, por serem demasiado abstratas e universalizantes, representam
muito parcamente a vida juridica e as visdes de mundo dos agentes que ndo participam do
universo dos profissionais do direito e funciondrios do Estado. Isto em nada impede que estas
duas representagdes convivam no espaco € no tempo, dai seu conceito de pluralismo juridico:
a coexisténcia, em um mesmo espaco geopolitico, de duas juridicidades diferentes e, ndo raro,
contraditorias (SANTOS, 2005b).

Apesar da acurada percepcdo das situacdes de pluralismo juridico, o socidlogo
portugués adota uma concepgao estrita de fendmeno juridico que afirma este relacionar-se,
por definicdo, a presenga de uma terceira parte, mais ou menos imparcial, cuja competéncia
especifica ¢ a resolucdo de determinados conflitos por meio do uso da forca (organizada ou
ndo), caso seja exigida, embora ressalte que os conflitos podem ser gerados pelo proprio
direito, que alids deve preferencialmente preveni-los. Esta terceira parte ndo necessariamente
consiste em uma instancia do Estado, mas pode coexistir com esferas juridicas estatais. Neste
sentido, alhures nos dird o autor: “o direito ¢ um corpo de procedimentos regularizados e de
padrdes normativos, considerados justificdveis num dado grupo social, que contribui para a

criacdo e prevencao de litigios, e para a sua resolugdo através de um discurso argumentativo,

7 O espago da comunidade é “constituido pelas relagdes sociais desenvolvidas em torno da produgio e da
reproducdo de territorios fisicos e simbolicos e de identidades e identificagdes com referéncia a origens ou
destinos comuns” (SANTOS, 2003, p. 278).

¥ O espaco da cidadania ¢ o “conjunto de relagdes sociais que constituem a ‘esfera publica’ e, em particular, as
relagdes de producdo da obrigagao politica vertical entre os cidaddos e o Estado” (SANTOS, 2003, p. 278).



articulado com a ameaca de forca”. E mais adiante continua: “dizem-se justificaveis os
procedimentos e os padrdes normativos com base nos quais se fundamentam pretensdes
contraditorias e se geram litigios susceptiveis de serem resolvidos por terceiras partes ndo
directamente envolvidas neles (juizes, arbitros, mediadores, negociadores, facilitadores, etc.)
(SANTOS, 2005a, p. 290). A proposito, Santos (1988) constituira este conceito ja em seus
primeiros trabalhos juridico-sociologicos, quando pretendera dar conta de um fendmeno
social ocorrente em uma favela do Rio de Janeiro, que entendeu ser juridico, o qual envolvia a
prevencao e resolucdo de conflituosidades por intermédio da atuacdo de associagdes de
moradores, que funcionavam como instdncia comunitaria competente para a intervengao, se
necessario coativa, diante dos litigios intersubjetivos.

A teoria do pluralismo juridico de Santos declaradamente objetiva ampliar os canones
da compreensdo do direito de sorte a abranger, de forma bastante dilatada, expressdes
juridicas invisibilizadas perante as teorias convencionais do direito, procurando superar as
perspectivas que confundem a presenga do fendomeno juridico com a necessaria existéncia do
Estado e com as construgdes e elaboragdes do corpo de juristas e que transformam em nao-
existentes ou ausentes juridicidades que sdo existéncias ou presencas no mundo social.
Decerto, a obra do socidlogo portugués ¢ uma das mais elaboradas expressdes da teoria do
pluralismo juridico da atualidade e, conforme visto, contempla o fenomeno juridico como
representacdes sociais inscritas em padrdes situacionais, contextos locais, experiéncias
vivenciadas, formas culturais, etc., que expressam retoricamente argumentos substantivos
justificados em e justificando praticas e caracteristicas da cultura e organizagdo social de
grupos marginalizados. A ampliacdo conceitual que promove ¢ verazmente importante para a
construcdo de uma teoria sociologica do direito mais condizente com a diversidade das
relacdes sociais vividas em nossas contemporaneas sociedades pluriétnicas e multiculturais.
Entrementes, a pesquisa junto as quebradeiras de coco suscitou-me a necessidade de ir para
além da teoria de Santos, dilatando ainda mais a definicdo do que seja o fendmeno juridico
transpondo a idéia de que este constitui unicamente um fendmeno associado a presenca de
terceiras partes, um tanto quanto imparciais, € ao uso de meios coativos, ainda que nao
organizados, para resolver e prevenir os conflitos — com vistas a que expressoes juridicas
como a lei do babagu livre ndo continuasse a se ver teoricamente invisibilizada, tal como
ainda estd perante o conceito de Santos.

Certamente o fendmeno juridico ndo deixa de ajustar-se ao conceito do socidlogo
portugués. No entanto, para além dele, o direito pode ser compreendido como usos sociais

pautados em representagdes juridicas que, ademais, requerem formas igualmente sociais de



processar as frustragdes a estas representacdes — como, por exemplo, a existéncia de sangdes
aplicadas por intermédio de um aparato coativo especificamente destinado a sustentar a ordem
juridica —, de sorte a manté-las e garantir a legitimidade dos usos nela inspirados. E por isto
que nominar as diversas formas ou expressdes de direito como usos e representagoes
Jjuridicos ou juridicidades especificas. Este modo de percepcao do fendmeno juridico convém
principalmente ao estudo das praticas sociais de agentes coletivos que elaboraram
historicamente e compartilham culturalmente representagdes de direito alternativas em
relacdo a estatal e com base nestas tém vindo a orientar suas condutas e expectativas
normativas de comportamento dentro dos grupos sociais a que pertencem, como as
denominadas populagdes tradicionais da Amazonia. Dentre estes agentes estdo as
quebradeiras de coco babagu pesquisadas e as praticas e representagdes referentes a lei do
coco liberto.

Assim, ¢ mister ampliar a defini¢do de fendémeno juridico desenvolvida pela teoria do
pluralismo juridico de Santos, dilatacdo conceitual esta que visa abranger e reconhecer certos
fendmenos sociais que podem ser classificados como usos e representacdes juridicos ou
juridicidades especificas, ja que, sendo ignorados como “direito” no sentido reconhecido pela
maioria das teorias juridicas ainda difusamente consagradas — eminentemente monista,
associando direito ao Estado —, ndo deixam de ser fendmenos identificaveis como formas
juridicas, ainda que bastante informais e, nao raro, colidentes com o direito oficial produzido
e interpretado por juristas profissionais. Estritamente para construir uma defini¢do de direito
capaz de englobar estas juridicidades informais e ndo-oficiais, entre as quais encontra-se a lei
do babagu livre, e assim conferir-lhes alguma dignidade tedrica, realizo a seguinte proposicao:
ha fenomeno juridico sempre que forem perceptiveis usos (praticas sociais efetivas e
regulares) orientados por representagoes coletivas — que sdo sempre arbitrarias, isto é,
simbolicamente violentas — referentes a vigéncia de normas tidas como legitimas, com fulcro
nas quais os usos sdo reafirmados (mantidos, reproduzidos e garantidos) mediante algum
mecanismo social habil para processar os desapontamentos decorrentes de agoes em
desacordo com a ordem estabelecida. Esta nogdo de fendmeno juridico, porém, ¢ somente
uma proposicao tedrica. Precisa ainda sujeitar-se a discussdo, mas decerto apresenta virtudes
para a compreensdo de certas experiéncia de direito, presentes na vida de alguns grupos
sociais, como as populagdes tradicionais da Amazonia, que apenas muito parcamente podem
ser entendidas se se partir dos conceitos convencionais de direito que mais as invisibilizam e
marginalizam do que as tornam inteligiveis. Trata-se de uma nogdo, portanto, bastante util a

realizacdo de uma sociologia das auséncias juridicas, reconhecendo juridicidades produzidas



como nado-existentes que, no entanto, jamais deixaram de existir no mundo da vida e assim
contribuindo tanto para a conversdo delas em sensos comuns esclarecidos quanto para a

difusdo de um senso pratico na ciéncia juridica (SILVA NETO, 2008).

CONSIDERACOES FINAIS

A lei do babagu livre poderia ser percebida como um fendmeno juridico desde que
admitida a nogdo elaborada acima, especialmente porque tal no¢do considera elementos como
a regularidade e efetividade das praticas sociais, as representacdes quanto a vigéncia e
legitimidade de normas que reafirmem estas praticas e dispensa a presenca de um aparato
coativo e de sangdes para o reconhecimento de usos sociais e representagdes coletivas como
juridicas, exigindo, entretanto, e isto ¢ um elemento fundamental da nog¢do, outros
mecanismos eficientes para o processamento dos desapontamentos as expectativas
normativas. No caso da lei do coco liberto claramente se vislumbra que esta juridicidade
refere-se a praticas regulares e efetivas, além de existentes desde ha muito, que, se vistas
apenas a partir do prisma de sua regularidade e efetividade, ndo passariam de meros costumes,
quer dizer, de acdes habituais e repetidas irreflexivamente pela simples habitualidade.
Todavia, ndo se trata apenas de praticas regulares e efetivas. Para além disso, as praticas das
quebradeiras de coco sdo usos que se justificam, principalmente apos a institucionalizagdo do
movimento social das quebradeiras de coco babagu, em representagdes quanto a vigéncia de
normas legitimas, validadas pela necessidade e tradicionalidade das acdes.

O fato, porém, de a lei do coco livre referir-se a praticas regulares e efetivas fundadas
em uma representagdo de direito vigente e legitimo ainda ndo lhe confere o status de
fendmeno juridico, segundo a acepgdo que foi elaborada anteriormente, pois determinados
grupos sociais podem forjar artificialmente praticas e representagdes supostamente juridicas —
mais subjetivas do que propriamente coletivas — apenas para suprir seus interesses sem,
contudo, existir qualquer mecanismo habil para garantir sua observancia por terceiros que
delas discordem ou que, simplesmente, ndo reconhegam sua vigéncia e legitimidade e, por
estas ou outras razdes, infrinjam-nas. E mister que, para serem reconhecidas como juridicas,
as praticas e representagdes das quebradeiras apresentem formas de processamento dos
desapontamentos, ou seja, modos de garantir a manuteng@o e reproducdo das expectativas de
acesso livre e uso comum dos babaguais quando tais expectativas forem frustradas em razdo
da conduta de outros agentes sociais. Sem duvida, no decorrer da pesquisa de campo diversas

formas de processar desapontamentos foram identificadas, tais como entendimentos entre



quebradeiras e fazendeiros, entradas nas fazendas as escondidas, enfrentamento de cachorros
e capatazes, “furtos” de cocos legitimados pela precisdo, atos de esconder cocos,
acampamentos nas fazendas improdutivas, quebras de meia, manifestos publicos, aprovagao
de leis municipais e até mesmo discussdes quanto a promulgagdo de leis estaduais e federais
do babagu livre, entre outras acdes. Todas estas praticas vém contribuindo, desde longa data,
para a manutencao, reprodu¢@o e garantia das representacdes tocantes a lei do coco liberto.

Destarte, a lei do babagu livre, conforme a no¢do de juridicidade enunciada em
pardgrafo pregresso, de um ponto de vista socioldgico, ndo deveria ser percebida como
simples pratica costumeira valida somente para os grupos domésticos e comunitarios das
trabalhadoras rurais pesquisadas, mas, muito para além disso, como usos e representacdes
juridicos tradicionais que tém garantido, ha varias geracgdes, a sustentabilidade de um modo
de vida e trabalho que, a despeito dos antagonismos estruturais — intensos e bastante
diversificados, principalmente a partir das chamadas “novas estratégias empresariais” —, ndo
se reproduziria ndo fossem as lutas das quebradeiras para manter suas expectativas e praticas
de acesso livre e uso comum dos palmeirais. Isto indica que as quebradeiras de coco babagu
sdo produtoras de sua propria historia e, além disso, de formas proprias de juridicidade ou
sensibilidade juridica. Todavia, ndo se trata de um direito tradicional por ser estatico, ou seja,
por constituir-se apenas como uma estrutura estruturada (BOURDIEU, 2005). Ao contrario, ¢
uma forma juridica dindmica, em constante transformacgdo (estrutura estruturante), que vive
processos perioddicos de re-significagdo por parte dos grupos sociais locais interessados
(quebradeiras, proprietarios, arrendatérios, catadores, industrias de ferro-gusa e de celulose),
assim como, paralelamente, condiciona e modifica a vida destes agentes, embora ndo
raramente sua dinamicidade derive de intensos conflitos fisicos e simbolicos entre as
quebradeiras e seus adversarios estruturais.

Por tal motivo, a lei do coco liberto constitui uma juridicidade que ¢ tradicional no
sentido atribuido a nog¢do de tradicionalidade por Hobsbawn (2006) e ndo por Weber (1999),
quer dizer, trata-se de um direito tradicional ndo porque ¢é representado como existindo desde
sempre, mas, ao contrario, porque reafirma alguns aspectos da forma de vida e trabalho das
quebradeiras de coco em face das novas situagdes vivenciadas no meio rural do Araguaia-
Tocantins, mudangas estruturais promovidas pelos interesses capitalistas do mundo moderno
que, em razdo do refor¢co inveterado e retdrico da lei do babagu livre por parte das
quebradeiras, sdo forgadas a contrastar com praticas e representacdes social e culturalmente
estruturadas na zona ecoldgica do babacu. O direito do coco liberto consiste, pois, em uma

forma de sensibilidade juridica, invisibilizada pelas discussdes eruditas do corpo de juristas —



cujo ethos e doxa tende mais a justificar os interesses dominantes de proprietarios e
industriais, afirmando o direito de propriedade —, cuja recente afirmagado, especialmente pelo
MIQCB, realiza um verdadeiro processo de (re)tradicionalizacdo deveras exemplar quanto ao
resguardo de saberes tradicionais por intermédio de formas juridico-pluralistas, mantendo, a
custa de muitas lutas e sofrimentos, hd varias geracdes, as praticas e expectativas das
quebradeiras de coco babagu relativas ao acesso livre € uso comum dos babaguais.

Trata-se de um sensus communis que adquiriu a forma de juridicidade, um sentido de
justica, de direito e de bem comum presente na vida dos trabalhadores rurais que sobrevivem
da extracdo do babacu, desenvolvido a partir das proprias praticas e necessidades coletivas
associadas ao agroextrativismo nos babaguais. E, portanto, uma forma de saber juridico
pautada na tradicdo que estd intimamente associada aos afazeres comuns e cotidianos da vida
rural na regido ecologica do babagu, garantindo a sustentabilidade do modo de organizacgao
social e a subsisténcia dos grupos de camponeses migrantes ou nativos desta regido. Nos
termos de Toulmin (2004), a lei do babagu livre pode ser vista entdo como detendo um senso
de razoabilidade, substantivo e situacional, que expressa retoricamente o que ¢ tido por
razoavel pelas familias das quebradeiras de coco babacu. Este senso de razoabilidade possui,
por digladiar com as representacdes e praticas juridicas oficiais, uma feicdo utdpica e
libertadora (SANTOS, 2005a) e, mais do que isto, ¢ uma representacdo, que toma formas
juridicas praticas, pormenorizada e viva inscrita no conjunto dos comportamentos, atitudes,
maneiras de pensar e agir, enfim, na cultura das quebradeiras de coco: ¢, como diria Geertz
(1997), um dos fios da enorme teia de significados que constitui o sistema cultural de tais
mulheres. Por isso, trata-se de um modo de protecdo dos conhecimentos tradicionais
associados a quebra e coleta de babagu sobremaneira eficiente do ponto de vista local, ou seja,
de acordo com a visdo da cultura nativa. Todavia, ndo deixa de ser uma representacdo
arbitraria, pois ndo integra apenas uma teia de significados estruturados e alheios as relagdes
de forga entre grupos ou classes; ao contrario, como todo elemento cultural, ¢ o resultado de
uma sele¢do arbitraria de significagdes na medida em que ndo ¢ dedutivel de nenhum
principio universal, fisico, bioldgico ou espiritual, ndo sendo determinada pela natureza, mas
sim pelo estado das relagdes de forca existentes em um dado espago social.

Ademais, a lei do coco liberto tem sido constantemente questionada — principalmente
pelos adversarios estruturais das quebradeiras — enquanto um direito valido e que deve, por
seguimento, ser reconhecido e observado por individuos que ndo integram o grupo social das
trabalhadoras rurais pesquisadas. Tais questionamentos costumam apresentar a autoridade e a

retdrica da ciéncia juridica para ndo validar as praticas e representacdes das camponesas. Em



face deste uso do discurso cientifico-juridico para invisibilizar um fendmeno social
plenamente existente no mundo social, torna-se imperioso, como dissera Bourdieu (1998;
2001), opor outro discurso de autoridade igualmente pautado nas ciéncias juridica e sociais.
Nos termos de Santos (1989), este discurso pode objetivar a realizagdo da dupla ruptura
epistemologica, transformando o senso comum com base na ciéncia, isto ¢, construindo um
conhecimento — chamado de novo senso comum pelo socidlogo portugués (SANTOS, 2005a)
— que, sendo pratico, ndo deixe de ser esclarecido e, sendo cientifico, ndo deixe de possuir
relagdo com as experiéncias concretas de grupos sociais comumente marginalizados pelo
campo juridico. No caso da juridicidade informal das quebradeiras, a dupla ruptura se da
exatamente no momento em que, por um lado, torna-se possivel enunciar, com o rigor
metddico da ciéncia, uma no¢do de direito que lhe abranja e, por outro, modifica-se, com
fulcro na experiéncia juridica concreta das mulheres pesquisadas, elementos da teoria do

pluralismo juridico.
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