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RESUMO

A literatura classica é uma fonte importante para conhecermos as origens
epistemoldgicas e ontoldgicas que deram origem ao homem ocidental. As obras de
Homero, Hesiodo, Sofocles, Euripedes e outros, traz consigo analises profundas do “ser
homem” e de suas relacbes com a physis e a pélis. De Homero a Hesiodo temos uma
mudanca importante na categoria ontolégica do homem virtuoso e honrado. Do herdi
valente e destemido do campo de batalha, ao novo herdi que centra a sua forca no
trabalho e produz para suprir as necessidades da polis. O critério de justica em Hesiodo,
se adéqua a nova categoria ontoldgica e abre perspectivas para um novo homem,
ampliando também a insercdo deste, no universo do mundo grego. De Homero a
Hesiodo, chegando a modernidade o conceito de cidadao sofre transformagées, como
resultado da dinamica da propria historia e das mudancas internas da constituicdo do
préprio direito. A compreensdo deste fendmeno serd possivel através de uma analise
relacional e critica, trazendo o conceitual antigo e classico, para momentos de
construcdo da modernidade, mas mantendo a linha de analise dialética, onde dois
momentos distintos e distantes da historica, se expdem e possibilitam a compreensao

das relacdes intrinsecas e préprias de cada um destes momentos.

* Professor permanente do Programa de Ciéncias Juridicas do CESUMAR - Centro de Ensino de
Maring4; Curso de Mestrado em Direito na Area da Tutela Juridica Constitucional dos Direitos da
Personalidade. Lider do Diretorio de Pesquisa em Direito Educacional, Epistemologia e Ensino Juridico.
Pds-doutor em Direito Educacional pela PUC/SP.

** Pesquisador do Diretério de Pesquisa em Direito Educacional, Epistemologia e Ensino Juridico,
vinculado ao Programa de Mestrado do CESUMAR. Professor do Curso de Direito do CESUMAR.
Licenciado em Filosofia pela Universidade Estadual de Maringa. Especialista em Metodologia do Ensino
Superior pelo CESUMAR. Especialista em Direito do Estado pela UEL — Universidade Estadual de
Londrina.

4888



PALAVRAS CHAVES

TRABALHO; DIREITO; JUSTICA; CIDADAO; ENSINO

ABSTRACT

Classic literature is a source important to know epistemoldgicas and ontoldgicas the
origins that had given to origin to the man occidental person. The workmanships of
Homero, Hesiodo, Sofocles, Euripedes and others, bring obtain deep analyses of the
“being man” and its relations with the physis and the polis. Of Homero the Hesiodo we
have an important change in the ontoldgica category of the virtuous and honored man.
Of the brave and destemido hero of the battlefield, to the new hero who centers its force
in the work and produces to supply to the necessities of the polis. The criterion of
justice in Hesiodo, if adéqua to the new ontoldgica category and opens perspectives for
a new man, also extending the insertion of this, in the universe of the Greek world.
From Homero the Hesiodo, arriving at modernity the citizen concept suffers
transformations, as resulted of the dynamics of the proper history and the internal
changes of the constitution of the proper right. The understanding of this phenomeno
will be possible through a relationary and critical analysis, bringing conceptual old and
the classic one, for moments of construction of modernity, but keeping the analysis line
dialectic, where two distinct and distant moments of the historical one, if display and
make possible the understanding of the intrinsic and proper relations of each one of

these moments.
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1. INTRODUCAO

A presente comunicagdo decorre de trabalho de pesquisa no diretério de pesquisa em
Epistemologia e Ensino Juridico vinculado ao Programa de Mestrado em Direito do
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Centro Universitario de Maringa, fazendo parte de experiéncias no cotidiano da
graduacdo em direito com estudantes 1° anistas, na disciplina de Teoria do Direito, que
engloba os conteddos de Histéria e a tradicional introducdo ao direito, em uma
perspectiva epistémica critica que transita pela nova historia proposta por Burke (2005)
e referenciada por Wolkmer (2007) a histéria totalizante de Dossé (2003), em temas em

que as abordagem julgamos possiveis.

Em recente obra Medina (2006) resgata a literatura e a ética como parametros do fazer
docente e como instrumentos de transformacdo da massificacdo do ensino juridico
brasileiro no momento presente. Os campos das artes e da filosofia permitem o resgate
da historicidade, da contradicao e da légica, categorias tdo caras a racionalidade humana
na construcdo da modernidade, que ora sdo afetadas pela aguda alienacdo e
massificacdo da vida contemporanea'. O texto de Medina (2006, p. 15-25), por
exemplo, traz o Outro académico que também se irritava no inicio do século XX, com a
“sebenta”, apostila dos Doutores de Coimbra. Hoje, dada a expansdo, qualquer inocente
é (til para ingressar em sala de aula e recitar os manuais para concurso®. A comparacao
sO assusta, porque l& um Eca de Queirds satirizou na arte literria os objetivos
educacionais de seu tempo, aqui decorar a “Sebenta” nutre o sonho pasteurizado de

conquistar um cargo publico.

Ndo vamos neste texto, abordar as questbes relativas as crises estruturais ou
conjunturais do ensino superior em direito, sendo que estas sdo objetos de outros
trabalhos do diretério de pesquisa. Neste texto, enfatizamos o papel da literatura na
construcdo da historicidade do direito, utilizando o tema do critério de Justica, no
mundo grego, como experiéncia pedagoOgica para apropriacdo dos conceitos de

momento de transi¢do na dimensdo ontoldgica do homem.

Desnecesséria é a constru¢do de argumentos sobre a importancia das obras do mundo
classico grego, principalmente em se tratando de Hesiodo, Homero, Sofocles,

Parménides e outros, no entanto, uma em especial nos interessa pela peculiaridade do

! DELEUZE, G. & GUATARRI, F. (2000). Mil platés: capitalismo e esquizofrenia. Sdo Paulo,
Editora 34, vol. I; LYOTARD, J. (1999). La diferencia. Barcelona, Gedisa; LYOTARD, J. (2002). A
condigdo pds-moderna. 7 ed. Rio de Janeiro, José Olympio.

2 CUNHA, Ana Maria de Oliveira. Et all. Dormi aluno (a)... acordei professor (a): interfaces da
formacéo para 0 exercicio do ensino superior. Disponivel em
www.anped.org.br/reunioes/29ra/trabalhos/trabalho/trabalho_gt11.htm.
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assunto tratado em seu interior, dentro de um contexto que por ser classico, ndo deixa de
escapar a uma andlise sempre atual do seu tema. Referimo-nos a obra Os Trabalhos e 0s
Dias, de Hesiodo, cuja analise sera desenvolvida a seguir, dentro de uma perspectiva de
associacao entre literatura e direito. Dividiu-se o texto em 3 topicos da abordagem: a) o
contexto ontoldgico do cidaddo grego, a compreensao do espago e tempo da transicao;
b) a percepcdo de Hesiodo as contradicdes de seu tempo e a existéncia do cidaddo

grego; e ¢) o trabalho como critério de Justica do novo cidaddo Hesiddico.

2. CONTEXTO: SER UM CIDADAO GREGO UMA CATEGORIA
ONTOLOGICA

Embora o mundo classico seja um referencial importante para a compreensdo da
formagdo do homem ocidental, é necessario realizar a reconstrucdo deste conhecimento
a partir do contexto historico e material que constituia a época em estudo. Sob esta
perspectiva de analise surge entdo uma questdo a ser esclarecida: o que era e quem
poderia ser considerado um cidaddo grego? A cidadania na Grécia antiga,
principalmente em Esparta e Atenas, era tratada como assunto de maxima seriedade,

pois segundo Cassin nas suas reflexdes sobre a obra de Aristdfanes®, “nédo se brinca com
a cidadania em Atenas” (1993, p. 15), pois ser grego ja uma grande dadiva dos Deuses,
mas para ser um cidadao grego era preciso ter, e ir além desta condi¢cdo uma vez que a
sociedade grega era seletiva e a democracia ndo se manifestava de forma tdo ampla e
irrestrita, quanto podemos crer no nosso tempo, se é que nos dias atuais podemos dizer
que realmente existe uma democracia pura e fiel aos seus conceitos ideais. Na Grécia ao
menos podemos dizer que a democracia era excludente de forma explicita, enquanto a
que praticamos nos dias atuais se apresenta através de um véu cada vez mais escuro, e

permeado por uma falsidade nas ac6es politicas em todas as esferas dos poderes.

Temos duas perspectivas de analises, diferentes quanto a sua fundamentacdo, mas

convergentes quanto as suas conclusdes. A primeira parte de uma questdo discutida por

Comediante grego que viveu entre 455 a.C.-375 a.C.

4891



Antifonte* ao apresentar a diferenca entre o grego e o barbaro, e nos diz que “a
diferenca entre grego/barbaro é fundada como diferenca cultural, e ndo como diferenca
natural” (Cassin, 1993, p. 107), sendo assim, a natureza nos fez de forma igual a todos e
gue podemos ser “tanto barbaros como gregos” (ibidem), trazendo assim, para o0 campo
das condicOes e potencialidades humanas a possibilidade de escolher entre ser barbaro
ou grego. E a oposicdo entre a physis e 0 nomos e colocando o homem como agente de
acao de seu destino, retirando dos Deuses um pouco de seus poderes ao mesmo tempo
em que deposita no homem a responsabilidade de suas acdes e transformacdes. O
cidaddo grego se define assim como uma questdo cultural, e ndo mais como dependente
da physis, “o cidaddo, como o grego precisamente, se define por ndo estar na natureza,
mas por estar, de saida, no mais que é a cultura” (Cassin, 1993, p. 118-119), é um
movimento continuo que o homem pode realizar, desde que a este seja possibilitado a
condicdo de adquirir e ter cultura, inserindo-se dentro do campo da responsabilidade da
acao politica da pdlis proporcionar os elementos e instrumentos necessarios a este

caminhar em direcdo a cultura.

O conceito de cidaddo exposto por Cassin (1993) conceitua-se num universo mais
amplo de analise, notadamente quando se fundamenta em Euripedes® na obra Orestes,
um dos maiores classicos da tragédia grega, e que nos apresenta em determinado
momento da obra o choque das concepc@es helénicas do homem grego, “e que define o
grego por sua relagdo com a raca, com 0 nascimento, com a natureza — e aquela do
ancido, que define o grego por seu respeito as Leis” (Cassin, 1993, p. 109), diante de
tais consideracgdes de Euripedes, € Antifonte quem assume uma posi¢do conceitual mais
restritiva pois 0 “importante ndo € respeitar as leis, mas nao ter que se haver com ela”
(Cassin, 1993, p. 115), trazendo o conceito de cidaddo grego como aquele que foge do
afrontamento das leis ndo pelo temor da coer¢do em si, mas por ser um cidaddo e esta

ser uma das caracteristicas fundamentais da sua condicdo de “ser grego”. Pois a lei sO

4 Segundo Reale (1993, p. 230) em nota de rodapé, pouca coisa sabemos de Antifonte e

“dificilima é a sua localizagdo cronoldgica; a sua atividade parece, em todo caso, poder situar-se,
verossimilmente, nos Gltimos decénios do século V. a.C.”. Pertencia a chamada Corrente dos Sofistas,
notadamente a um corrente interna desta Escola que opds de forma mais enfatica a questdo entre a physis
€ 0 NOMOsS.

> Euripedes viveu no século V a.C. e foi, junto de Esquilo e S6focles, segundo Nagel (2007, p.
80) um dos responsaveis por tornar o teatro grego um instrumento imprescindivel para a pedagogia
responsavel pela construcdo da cultura grega cléssica. Juntos os trés escreveram “cerca de 300 pecas”, 0
gue demonstra o vigor e a importancia que o mundo grego dava a cultura de uma forma geral.
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chega depois do fato, e sempre muito tarde, uma vez que embora possa haver punigédo
ao infrator, determinados atos praticados pelos homens néo reparam os erros cometidos
por outros, por maior que seja a pena aplicada, pois o ser humano é constituido de um
sentimento de perda indefinivel chamado “saudade” e que muitas vezes o corroi por
dentro, como o caso de uma mée que perde o seu filho de forma bestial, num mundo
banalizado pelas drogas e pela inépcia do Estado em reagir a estes e outros tipos de

situacOes. Barbarizamos 0os homens e bestializamos a morte.

Para Antifonte a diferenca entre ser um grego e obedecer a lei natural ou a convencional
estava no fato de que, da primeira ninguém escapa; pode no maximo retardar, mas com
relacdo a segunda, que é uma questdo de opinido, podemos escapar, recusar € mesmo
burlar, desde que nos afastemos de nossas caracteristicas ontoldgicas, ou seja, basta se

recusar a ser grego e tornar-se um barbaro.

Um pouco mais adiante da época de Antifonte serd Aristoteles (384-322 a.C.) quem ira
descaracterizar somente a condi¢do de nascimento num espacgo geografico, um fato para
considerar 0 homem como cidaddo daquela regido, sendo assim o cidaddo grego €
aquele que tem “capacidade de participar na administracdo da justica e no governo”
(Aristdteles, 1998, Livro Ill, p. 187). O cidaddo aristotélico era ontologicamente
constituido da condicdo e capacidade de exercer a funcdo de magistrado, assim como as
demais funcbes administrativas necessarias a preservacdo da pélis. Ele ndo era um
cidaddo simplesmente por um querer proprio de sua individualidade, mas sim por uma
questdo de fatores culturais e de sua acdo para com os interesses coletivos da polis, cujo

telos era buscar a autarquia e a felicidade do coletivo, pautada nas relagdes de justica.

Mas é preciso compreendermos que no mundo grego, assim como também no mundo
romano, € mesmo na atualidade, os homens sdo inseridos dentro de categorias que 0s
distinguem de outros homens, sem levar em conta a sua esséncia ontologica, mas muito
mais a sua condicdo material do momento. N&o o era diferente na Greécia, a ndo pelo
fato de a isso se acrescentava a diferenca cultural. A parte deste momento de ruptura
ontoldgica entre Homero e Hesiodo, e depois as questdes apresentadas pelos Socraticos
e Sofistas, podemos dizer que 0 mundo grego tinha na propria natureza da pélis a
possibilidade, e até necessidade da exclusdo, pois tinhamos o homem grego, as

mulheres gregas, 0s escravos e 0s estrangeiros, sendo assim, “a exclusdo é diferente
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para cada uma dessas categorias — estrutural para os escravos, politica mas ndo social
para as mulheres e para os estrangeiros” (Cassin, 1993, p. 14). Uma outra caracteristica
importante e resultado desta divisdo ontoldgica criada pelos gregos, € gque eles tinham
consciéncia da importancia dos escravos, e mesmo dos estrangeiros, e em determinado
momento histdrico, concedeu a estes alguns direitos que poderiam ser invocados, desde

que fossem realizados por um grego.

Sendo assim, ser um cidaddo grego e na plenitude de seus direitos € uma conquista séria
para este homem, e quando colocada em duvida a sua condicdo de cidadania, até
poderia recorrer a justica da pélis, no entanto, conforme nos relata Cassin (1993, p. 15),

a perda desta demanda poderia implicar na sua venda como escravo e assim, “0
ateniense desacreditado teria doravante bastante tempo para meditar sobre o rigor em
matéria de cidadania daqueles que considerava seus concidaddos”. Ser grego e usufruir
de todos os direitos é estar situado num patamar superior dos demais homens, num
processo de exclusdo social cuja finalidade era a protecdo da coletividade, mas

reconhecendo a importancia da subsisténcia das demais classes.

2.1. HESIODO E SEU TEMPO DE TRANSICAO: O NOVO PARADIGMA DE
CIDADAO VIRTUOSO

Primordial neste momento é compreendermos que através da literatura é possivel
verificar mudancas ontologicas de categorias, e identificar quais as conseqiiéncias
destas mudancas para alteracdes significativas de conceitos e principios juridicos, cujas
consequiéncias expandem seus reflexos até os dias atuais. Essencial para
compreendermos estas mudangas é buscarmos as referéncias iniciais em Homero que é
um poeta grego situado historicamente em momento anterior a Hesiodo, e que serd o

principal ponto de referéncia para a construcdo da cultura grega e do mundo ocidental.

As categorias ontoldgicas que nos propomos analisar sdo aquelas tomadas como
referéncias por Homero e Hesiodo. Em Homero, principalmente na lliada podemos

observar nas figuras de Aquiles, Agamenon e Heitor caracteristicas que irdo delinear o
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exemplo de comportamento que devera ser seguido pelos homens de sua época. Aquiles
insere-se na categoria de homens para quem a sua esséncia se realiza quando no campo
de batalha, a paz lhe é perturbadora, a honra encontra-se na disposicdo e preparo para 0s
conflitos do campo de batalha. Na Iliada Homero nos apresenta que “a paz, uma
realidade bastante estranha e distante dos gregos, compele Aquiles, orgulhoso de ser
guerreiro e condenando a falta de prazer nos combates” (Nagel, 2007, p. 39), a assumir
uma atitude agressiva para com Agamenon, com quem troca acusa¢des em diversas
passagens da referida obra. Agamenon é o Rei que age em nome de um suposto
interesse da coletividade, a0 mesmo tempo em que Se insere na proposta de uma
mudanca ontolégica da categoria de her0i, pois este ndo deseja mais morrer
simplesmente como um soldado em campo de batalha, “o fato € que o rei esta deixando
de se importar com a sua heroicidade: ndo é essa a qualidade maior que continuara a
identificad-lo como rei ou nobre” (Nagel, 2007, p. 40), temos entdo um momento de
transicdo, onde o rei busca uma nova forma de ser, uma mudanca ontoldgica saindo de
uma categoria em que o uso da forca € imprescindivel e a paz influencia os homens de
forma negativa, ou seja, os torna lascivos e preguisogos, e a solucdo das contendas
ocorrem sempre na luta ferina do herdi grego; para um outro momento, em que o rei
tem que procurar de valer de outros meios, principalmente pelo didlogo e buscando
elementos de direito natural e também positivo, para dar permanéncia a sua obra e assim

perpetuar a sua prole no poder.

Em Hesiodo temos a demonstragdo de uma mudanca ontoldgica, pois a categoria de
homem a ser apresentada, ndo serd mais aquela fundamentada tdo e somente no homem
vigoro e excelente soldado em campo de batalha, ou seja, surge uma outra categoria de
homem, com uma nova forma de ser, pois “a situacdo do camponés é dura. A
dominagdo dos nobres pesa. A vida do trabalho é fatigante. Em situagdo como essa, a
virtude por exceléncia passa a ser a justica (dike)” (Lara, 1989, p. 32). Nao é mais
apenas a batalha o grande momento de sacrificio do homem, valoroso e virtuoso nao €
apenas o0 bravo herdi que se dispde a pegar em armas, mas também o é, aquele homem
que na vida dura e disciplinada do campo, produz com o fruto de seu trabalho aquilo
que € mais essencial para a polis, que antecede a qualquer necessidade, que é saciar a
fome. Os conflitos juridicos ndo podem mais ser resolvidos somente no campo de

batalha, embora as vezes possa ser a Gltima solucdo vidvel, mas antes de tudo existe o
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direito e toda a possibilidade de argumentacdes que o constroem, ndo qualquer direito,
mas aquele fundamentado no conceito universal de justica, a dike do mundo grego.
Sendo assim Hesiodo nos apresenta novas categorias ontologicas deste homem que se
forma, pois temos 0 homem que trabalha e produz o alimento necessario, ndo somente
as suas necessidades, mas também como elemento vital para a pélis; do homem que se
apresenta como um invocador de um direito que Ihe pertence e a consequente reparagédo
de uma injustica, que se ndo for realizada pelos homens, certamente a serd pelos

Deuses.

A razdo destes referenciais extraidos da literatura é justamente pelo fato de que é
possivel, se aperceber atraves desta, dos momentos de transicdo, de mudancas
ontoldgicas das categorias referenciais de uma época, que ira influenciar a construgédo
de toda a cultura ocidental e exercer influéncias marcantes para a construcao do direito,
como por exemplo, a questdo apresentada por Hesiodo, cujo questionamento reflete nos
dias atuais, com a inversdao da ordem de producéo, ou seja: é o trabalho um direito ou
ndo do homem? Podem aqueles que dispdem do poder, realizar uma apropria¢do de um
direito resultante do trabalho do homem? Tem o homem o direito de posse do resultado
real do seu trabalho, ou apenas receber o resultado da “coisificacdo” de sua agdo de
transformacéo e ndo permitindo o acumulo natural do resultado de seu trabalho? Séo
questdes apresentadas por um poeta, diante de um momento importante e de transicédo
da histdria grega, mas que podem perfeitamente serem inseridas dentro de nossa
atualidade, com a finalidade de nos conduzir a analise critica para 0s novos horizontes

que o capitalismo promete nos apresentar a cada instante.

O poeta e escritor grego inicia a sua obra com uma exaltacdo aos Deuses Gregos,
reconhecendo como primazia destes, a fun¢do de a tudo julgar com justi¢a, quando este
conceito extrapola a capacidade dos homens de agirem em direc&o ao ato justo. E uma
clara alusdo aos limites da prépria condicdo humana, a0 mesmo tempo em que
reconhece a necessidade da solucdo das contendas resultantes do desregramento, ou
fuga da esséncia ontoldgica da natureza humana, e aqui o direito assume a funcao de
agente de reequilibrio desta relacdo. E a riqueza da analise refinada da cultura grega
acerca da interioridade da natureza do homem, sem dissocia-la das ac6es humanas, que
se situam dentro do campo do possivel, do contingente, afastando o homem da

construcdo mitoldgica de que ele pode ser um herdi imortal (Nagel, 2007, p. 48), para
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situa-lo dentro de suas limitagdes e entre elas, encontra-se o trabalho como um elemento
necessario para a sua sobrevivéncia, uma vez que os Deuses ndo Ihe concedem nada de

graca, e também como fato justificador e legitimo para a construcdo de sua riqueza.

A vida do homem grego apresentado por Hesiodo € uma constante luta, uma batalha
interminavel, mas de todas elas, o trabalho lhe € a mais benéfica e exige deste um
esforco tdo descomunal, quanto aquela enfrentada pelo corpo a corpo, frente a um
inimigo que pode, num primeiro momento, parecer-lhe superior, mas cuja grandeza
aparente sera superada pelo heroismo resultante de uma vida regida pela honra tipica
deste homem, pois ela ndo é uma excecao de carater, mas um elemento intrinseco a sua
existéncia e formacdo. Se a primeira luta (a batalha propriamente dita) é condenavel,
mas mesmo assim eles a realizam, o fazem por “designios dos imortais, honram a grave
Luta” (Hesiodo, 1996, p. 23). Se em Homero, principalmente nas obras a Iliada e na
Odisséia, temos a construcdo pedagdgica de um ponto de partida para a construcdo de
“um tipo humano nobre” (Jaeger, 2001, p. 85), referencial diferente temos em Hesiodo,
para o qual o trabalho é a grande arte da atividade humana, a0 mesmo tempo em que 0
seu fruto gera o direito sobre o que dele advém, e a justica se realiza quando o homem
pode desfrutar de seus resultados, ndo somente como um direito concedido pelos

Deuses, mas legitimado pelo suor de sua acéo transformadora.

Sendo o trabalho uma luta e segundo nos apresenta Hesiodo, um castigo dado por Zeus
aos Homens como resultado de uma trama ardilosa do “bravo filho de Japeto” (1996, p.
25-26), a0 se encontrar nas contingéncias da vida humana, os homens que nada mais
podem obter, a ndo ser como resultado de seu trabalho, ou como dadivas da
“corrupcdo”, sendo esta um desvio das virtudes do homem, este se transforma num
obstaculo a ser vivido e vencido pelo homem honrado. Deixa de ser castigo para situar-
se no campo das lutas possiveis e necessarias para 0 engrandecimento deste novo
homem, é um elemento formador de seu carater, e um agente de cobica, ndo no sentido
negativo da palavra, mas sim daquela que sempre desperta a vontade de um novo

enfrentamento e de uma nova vitéria.

Em Hesiodo o trabalho é um dos componentes da natureza humana que passa a ser
“esbocada como resultado das agdes intencionais do sujeito ou como produto do

trabalho por ele realizado” (Nagel, 2007, p. 48), sendo assim, 0 homem € o agente de
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transformacédo desta natureza, mas ndo como afronta a esta, e tdo somente como aquele
que precisando garantir o seu sustento, uma vez que os Deuses suprimiram outra
possibilidade, que fazer com o seu proprio suor. O trabalho se expressa pela
potencialidade e acdo da racionalidade humana, ao mesmo tempo em que demonstra
precisar de “forcas para realizar arduos trabalhos sem a ajuda dos deuses (Nagel, 2007,
p. 48), pois se os Deuses privaram 0 homem do trabalho facil, ndo puderam, ou nédo
quiseram, lhe retirar a vontade como um elemento importante de sua natureza para a
superacao dos obstaculos. Na obra de Hesiodo, o homem grego ndo se apresenta com
um ser resignado, mas acima de tudo um ser dotado da possibilidade de acéo, e os atos
de bravura e heroismo destes homens hesiodicos tinham uma caracteristica bem
definida: o momento em que 0 homem comeca a questionar se os Deuses podem
realmente interferir em todos os momentos de suas vidas, sem deixar-lhes a minima
possibilidade de reacdo. E quando este homem encontra na extensdo de sua
racionalidade os meios possiveis de fugir a um determinismo fatidico, e despertam nao
0 rompimento com 0 mito e a passagem para a construcdo do logos, mas antes de tudo,

0 estabelecimento de limites aos poderes dos Deuses.

O combate, a batalha do enfrentamento fisico do homem viril, bem treinado e disposto a
morrer pela honra de servir a pélis, ndo é o Unico elemento distintivo do homem grego,
pois o trabalho também exige disciplina, vigor e luta constante (Jaeger, 2001, p. 85). A
Grécia é uma regido de geografia esplendorosa, abundante de montanhas e formagdes
rochosas constantes, 0 que termina por impor ao cultivo agricola uma atividade de
dificil realizacdo, pois vencer a natureza da méae terra é impossivel, no entanto, o
homem virtuoso e prudente sabe como tirar o melhor proveito da situacdo que lhes é

apresentada, o limite ndo est4 na contingéncia, mas na falta de ac4o, do agir e do fazer®.

Temos em Homero e Hesiodo formas diferentes de manifestacdo do homem virtuoso e
honrado. Se o homem herdico e valoroso soldado construido por Homero, tal qual
Heitor e Aquiles nos expressam na lliada, quando da batalha final o primeiro como um
grande general de seu exército, esposo e pai, adorado pelos seus soldados e fiel aos
principios de Troia; o segundo sem as qualidades sociais de Heitor, mas um guerreiro

6 E a fronesis, a prudéncia, a busca do justo meio e que nos sera apresentada de forma mais

sistematica por Aristoteles (384-322 a.C.) na obra Etica a Nicémaco.
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cuja coragem de determinacédo transcende aos homens comuns, tem no seu momento
fatidico algo em comum: ambos direcionam as suas a¢des em nome da honra, o valor da
vida estd em preservar a honra, pois a primeira é passageira e a segunda é a que preserva
0 homem para a eternidade. No entanto, uma diferenca substancial separa os dois
herdis, porque Heitor dedica a sua vida ndo pela construcdo de uma honra individual,
mas sim de Troia, pelo seu pai, 0 Rei Priamo, pela sua esposa e todos os demais, existe
um compromisso gque supera a sua propria existéncia, enquanto que Aquiles o faz pela
construcdo de sua prépria honra. Em Hesiodo o homem comum passa a ter a
possibilidade de ascender ao nivel do herdi, quando se entrega ao trabalho, pois “por
trabalho os homens sdo ricos em rebanhos e recursos e, trabalhando, muito mais caros
serdo aos imortais” (Hesiodo, 1996, p. 45). Sdo concep¢oes diferentes de construcdo de
homens ideais, mas ambos com uma ligacdo bem clara de seus fundamentos: a vida

honrada.

2.2. O TRABALHO COMO CRITERIO DE JUSTICA: LEGITIMACAO DO
NOVO CIDADAO VIRTUOSO

No entanto, a abordagem de Hesiodo na presente obra ultrapassa a questdo do herdi,
para introduzir o direito como uma das acdes humanas necessarias para garantir ao
homem o resultado de suas conquistas, assim como um agente limitador de vontades e
estabilizador de conflitos. Nos momentos iniciais de Os Trabalhos e os Dias, 0 poeta
grego ja alerta o seu irmdo quando diz que “decidamos aqui nossa disputa com retas
sentencas, que, de Zeus, sdo as melhores” (Hesiodo, 1996, p. 25), uma preocupacéao de
primeira instancia, para quem se propde a apresentar as origens de um contencioso
juridico, e quer deixar bem claro qual serd o seu referencial de justica. Para Jaeger
(2001, p. 91) e em Hesiodo que temos pela primeira vez na literatura grega, a
construcdo da “idéia de direito”, mesmo diante de relacdes que aparentemente estariam
inseridas dentro do aspecto familiar, pois é Hesiodo quem invoca a seu irmao Perses
que as suas acdes sejam retas, justas, tomando como referéncia aquelas emitidas por
Zeus, a0 mesmo tempo em que nos apresenta a existéncia de um fato ja materializado, e

portanto, na extensdo de sua concretude, ao se referir a Perses dizendo: “ja dividimos a
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heranca e tu de muito mais te apoderando levaste roubando e o fizeste também para
seduzir reis comedores-de-presentes, que este litigio querem julgar” (Hesiodo, 1996, p.
25), em outras palavras, apontando a seu irmdo como transgressor de um direito, assim
como a pretensa vantagem que os juizes do litigio levariam para desvirtuar a sentenga
de uma reta decisdo. Temos assim a introducdo da “idéia de direito”, assim como a

necessidade imperiosa de associar esta idéia com a de justica.

A disputa entre Hesiodo e Perses assume assim uma dimensdo de uma justa
reivindicacdo, para num segundo momento agir no campo pedagogico quando “passa a
ensinar os homens para que se tornem melhores, fornecendo-lhes as primeiras reflexdes
sobre a natureza humana” (Nagel, 2007, p. 49). Ele apenas nao invoca um direito, mas
aponta para os perigos da deturpacdo de uma decisdo, em prol daquele que o adquire
sob a égide da corrupcdo. E a natureza humana incorporando e assumindo as suas
falhas, e intensificando os conflitos, quando deveria encaminha-los para a solucao
pacifica e o reequilibrio das relagdes sociais. Nesta relacdo entre direito e justica pode-
se perceber a construcdo dialética de Hesiodo, pois 0 mesmo alerta o seu irméo que, se
0s homens néo realizam os seus julgamentos com justica, ndo podem eles esquecer que
Zeus assim os fara, pois ao castigar o “filho de Japeto” o faz em funcdo de que este
cometeu um roubo, se apossou de algo que por direito ndo Ihe pertencia e sendo assim,
ndo estava autorizado a fazé-lo. Se os homens podem cometer o equivoco, proposital ou
n&o de realizar os seus julgamentos sob 0 amparo de um suposto conceito de justica que
atenda os seus interesses particulares, a mesma analise reducionista ndo sera utilizada
por Zeus, pois na cosmologia grega o0 universo se apresenta de forma ordenada, e a
existéncia humana deve se caracterizar por viver dentro desta ordem, e ndo procurar
meios de suplantd-la e construir um novo cosmos, ndo mais como ele €, mas como
alguns gostariam que ele fosse. E a expressdo de uma necessidade de anélise ontoldgica
do ser: qual é a esséncia da natureza humana e como a racionalidade pode ou deve

interferir nesta natureza.

Mas como Hesiodo nos apresenta a passagem da exposi¢do de um conceito de trabalho
resultado da transformacéo de uma a¢do humana, para a invocacdo de um direito aliado
a uma concepcao de justica a ser praticada pelos homens? E necesséario compreender
que embora a civilizacdo grega tenha desenvolvido o conceito de logos, nem por isso

abandonou completamente o conceito anterior que originou a formagdo do povo grego,
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ou seja, 0 mithos pois 0 modo de vida do homem grego sempre manteve uma forte
relacdo com as suas origens mitoldgicas, embora com Homero e Hesiodo temos o inicio
da diminuicdo da “distancia entre deuses e os homens” (Chaui, 2002, p.21-22), assim
como as relagdes de forcas monstruosas e sempre favoravel aos Deuses. O racionalismo
aprendido com o desenvolvimento do logos permite ao homem questionar, num
processo dialético, se estas for¢as realmente poderiam atuar como até entdo se contavam
através das narrativas mitologicas. E o homem querendo assumir, mesmo que de forma
limitada, o controle de suas agOes, assim como a possibilidade de escolha de seu
destino. Mas n&o podemaos inferir que tenha existido uma ruptura, e sim muito mais uma
convivéncia de tolerancia pacifica, fundada também na razdo, porque determinadas
relacBes entre os homens e a natureza, ou ampliando ainda mais o conceito, a physis,
ndo pode ser explicada pelos limites inseridos na propria existéncia e racionalidade do
homem, “a physis é o fundo inesgotavel de onde vem o késmos; e é o fundo perene para
onde regressam todas as coisas, a realidade primeira e a Ultima de todas as coisas”
(Chaui, 2002, p. 599). O grego ndo admite a possibilidade de que o kdsmos tenha
nascido do nada, até porque eles ndo aceitavam a possibilidade da existéncia do nada, e
nem mesmo do ndamero zero (0). Em oposicdo a physis temos com a construgdo do
logos o desenvolvimento do conceito de nomos, ou seja, “0 nOmos € o que é por
convencao, por acordo e decisdo dos homens”, ndo existe mais uma razdo objetiva e
divina, mas sim a vontade dos homens e que muitas vezes se contrapde a construcdo de
um ser ideal, pois as fraquezas humanas se apresentam e se expdem diante das
contingéncias do mundo. O direito grego se apresenta entdo dividido entre as leis
divinas e resultantes da physis e as leis e normas criadas pelos homens, os némos, numa
simbiose interessante e que em alguns momentos levam os homens a novas crises e

conflitos de interesses’.

Hesiodo nos apresenta evidéncias bem claras quanto as classes, ou categorias de

homens existentes naquele contexto historico em que constrdi a sua obra, e cada um

! Exemplo deste conflito de interesse, é visto em Séfocles. Em Antigona, quando esta invoca um

direito natural e divino para enterrar o seu irmdo, e Creonte que exige o cumprimento de um némos criado
por alguém que tém diante de si a legitimidade de ser o rei, embora apresente caracteristicas de um tirano,
pois governa somente de acordo com suas regras, nao abrindo possibilidade para o embate politico e
publico, caracteristica essencial para uma forma de governo democratica. E um confronto entre o direito
natural e o direito positivo e que por sua vez ira gerar mudangas nas categorias ja expostas inicialmente,
mas que ndo serdo objetos de andlise desta pesquisa.
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possui a necessidade da execucdo de seus deveres, uma vez que a polis grega é o
somatorio dos esforcos do coletivo, desta forma, no tocante a justica, “Hesiodo cobra-a
do nobre, exigindo dele justica nos julgamentos; e cobra-a do agricultor. A justica para
este ultimo é resultado de uma dedicacdo ao trabalho” (Lara, 1989, p. 32),
estabelecendo assim uma diferenca de critérios para que os resultados da mesma sejam
cobrados. Ao mesmo tempo associa a aplicacdo da justica com a prosperidade da polis,
pois “aqueles que a forasteiros e nativos dédo sentencas retas, em nada se apartando do
que € justo, para eles a cidade cresce e a nela floresce o povo” (Hesiodo, 1996, p. 39). E
preciso esclarecer que ao contrario do mundo romano, os gregos ndo tinham uma classe
de juizes profissionais, e estas atividades estavam legadas aos nobres e homens sabios
da Grécia, € verdade que isso ndo impediu que Sécrates fosse condenado, ndo tanto pelo
fato em si, e sim muito mais pelos interesses escussos da classe de politicos que
dominava Atenas no momento de seu julgamento. Socrates afrontava o poder, e as
legitimidades e legalidades das a¢cdes tomadas por varios governantes de Atenas, que ja
aparentava um forte declinio resultante da corrupcdo e abandono dos valores basilares

que construiram a civilizacdo grega.

Utilizando os recursos que a literatura oferece, dentro da constru¢do de um imaginério
que reflete a existéncia do real, apresenta-nos um conceito de justica cujo telos é
demonstrar que ela visa encontrar o equilibrio, pois 0 “excesso é mal ao homem fraco e
e nem o poderoso pode facilmente sustenta-lo e sob 0 seu peso desmorona quando em
desgraca cai” (Hesiodo, 1996, p. 39), pois a vida do homem devido a possibilidade de
enfrentar os obstaculos seja com a for¢a ou com a racionalidade, ou ainda, aliando
forca-racionalidade, deve ser pautada pelo equilibrio de suas a¢Ges pois os homens ndo
sdo deuses cujas forgcas sdo incomensuraveis, e nem um ser qualquer, desprovido da
possibilidade de acdo e reacdo para superacdo das dificuldades que os Deuses e 0
mundo contingente lhes apresentam. Em Hesiodo ha uma clara preocupacdo em
demonstrar aos homens que estes podem tracar os seus destinos, ele capta o “homem
como fonte de ac¢Ges que Ihe ddo forma e existéncia. Explica o homem, portanto, como
aquele que se instaura na agdo, que existe porque age, que tem compromissos consigo
mesmo” (Nagel, 2007, p. 52), sendo assim, € um sujeito ativo e conseqiiente de suas
acOes e que ndo mais ira esperar dos Deuses as benesses de promessas resultantes de

acordos, muitas vezes conflitantes com a sua propria ética e moral, até porque, elas o
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sdo diferentes para os Deuses. E neste contexto de acdo dependente totalmente do
homem, insere-se o trabalho, pois esta sim é a luta benéfica para o homem, pois o
homem que trabalha, pouco tempo tem para pensar nas guerras, e se o faz, tem por
motivo justo a preservacdo da polis, que é o seu bem maior, como ir4 nos dizer

Aristoteles na Politica.

O trabalho é inserido como uma atividade nobre e necesséria, e associado a
“equanimidade” de seus julgamentos, podem desfrutar do resultado de seu trabalho. O
trabalho é uma acdo nobre, o “6cio desonra é” (Hesiodo, 1996, p. 45), pois a vida do
homem justo é a vida do trabalho, ou a vida dedicada diretamente aos assuntos da pdlis,
tarefa esta desempenhada diretamente pelos nobres. O homem que tem em sua forma de
ser a dedicacdo ao trabalho, no ocioso desperta a inveja, pois o trabalho permite ao
homem acumular riquezas e gldrias, e neste caso, este tem por justica, desfrutar do
resultado do acimulo do seu trabalho. A riqueza ndo é uma anomalia das virtudes que
constituem a esséncia do ser, desde que seja resultado de seu esforco e de sua acao, €
uma das virtudes que ira distinguir o homem laboroso e aquele ocioso. Tomar de outro
algo que néo seja fruto de seu trabalho, “quando o proveito ilude a inteligéncia dos
homens, ao respeito o desrespeito persegue” (Hesiodo, 1996, p. 47), porque o que antes
era resultado de um direito natural, por fugir a natureza de suas origens, conduz os
homens ao desrespeito e uma afronta a justica. Mas os desejos dos homens podem
exceder a racionalidade do mundo contingente, a cobica lhe desperta e o desejo de se
tornar rico e neste caso, “se nas entranhas riqueza desejar teu animo, assim faze:
trabalho sobre trabalho trabalha”, numa clara alusédo de que aos homens cujas a¢Ges séo
direcionadas ao seu trabalho, através deste pode de forma justa e equilibrada usufruir
das benesses de seu excesso, ou seja, mal nenhum existe para o0 homem que se beneficia

do resultado de sua riqueza, desde que esta seja fruto direto de seu trabalho.

No entanto, outro ponto ainda precisa ser esclarecido: qual a relagdo que Hesiodo
estabelece entre direito, trabalho e justica? Na mitologia grega a justica era um atributo
exclusivo dos Deuses, mas ndo podemos nos esquece que tanto em Homero quanto em
Hesiodo, estes procuram dotar o homem de atributos que antes pertenciam somente aos
Deuses, por outro lado, deixam claro que embora 0os homens possam ser dotados da
racionalidade transformadora de suas acGes, os referenciais, as fontes originais ainda se

fundamental no direito natural, situado no campo do religioso. Diferente dos outros

4903



animais, que se devoram entre si, portanto, desprovidos de justica, Hesiodo enfatiza que
os Deuses “aos homens deu justica que é de longe o bem maior, pois se alguém quiser
as coisas justas proclamar sabiamente, prosperidade lhe d& o longevidente Zeus”
(Hesiodo, 1996, p. 43), no entanto, a acdo contréria produzird um “irreparavel erro”. O
homem pode decidir entre as a¢des a serem tomadas, mas se entre eles ndo existir a
possibilidade da realizacdo de um atributo concedido pelos Deuses, o criado se
encarregara de realizar a justica. E a abordagem da nocdo de completude do direito
natural e direito positivo apresentado por Biller e Maryoli (2005), pois 0s gregos nédo
abandonaram o primeiro em detrimento do segundo, uma vez que a religido sempre fora
um elemento importante na formacéo e existéncia do mundo grego, e o sera também no

mundo romano.

Em Hesiodo temos a exposi¢do de um tema classico, e que continua a afligir o homem
nos dias atuais: o trabalho é efetivamente um direito, ou somente uma das
possibilidades normativas supostamente garantidas pelo direito? E um dever imperativo
do Estado, que agora assume o papel antes ocupado pelos sacerdotes e reis, ou é apenas
uma norma programatica, cuja realizacdo ou ndo, situam-se sempre dentro do campo da
legalidade? O poeta grego jd nos apresenta, em texto com mais de 2000 anos de
existéncia, que o acumulo de riqueza em nada afronta os direitos naturais, desde que
estas sejam resultados do esfor¢co empregado pelo trabalho, ndo de qualquer trabalho e
nem de qualquer forma, mas sim por aquele pautado pela justica e pelo interesse do
coletivo. A pélis era o telos de toda acdo deste cidaddo grego e o seu “eu” se realizava
no ambito e na conquista da autarquia desta, de nada adiantava o cidaddo grego possuir

riquezas se a sua polis ndo fosse esplendorosa e imponente.

3. CONCLUSAO

A transicdo do periodo homérico para o periodo hesiddico traz a necessidade da fixacao
do trabalho como critério de Justica entre os homens. Com isso, altera-se a busca
individual pela imortalidade do Herdi para a busca da Boa Luta na transformacdo da
natureza pelo trabalho do Homem Coletivo. Altera-se, portanto, a categoria ontologica

do Cidadao-herdi para o Cidadao-produtivo.
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Hesiodo constréi em seus poemas o direito como legitimador da nova era de homens
cidadaos responsaveis pela riqueza da polis, fundada no trabalho pessoal (no suor de seu
rosto), mas em funcéo do coletivo. O dominio advindo do critério de Justica instaura o
amanh& no pensamento grego, garantindo a acumulacgéo e disposi¢do dos frutos para
honra e autarquia da polis.

Construido o cenario da transicdo ontoldgica do ser em Homero para Hesiodo, pode-se
estabelecer a relacdo da categoria do trabalho humano e do critério de justica na

sociedade moderna.

Ap6s a Revolugdo Industrial Inglesa, com o acentuamento do capitalismo,
continuaremos a ter uma divisdo de classes, mas ndo mais fundamentada na origem
ontoldgica do cidaddo, e sim expressada pela sua forca e capacidade de producéo e que
sera distinta dagquele que realmente possui o capital, pois o direito ao trabalho ndo mais
pertencera ao homem comum e cidaddo, e sim aquele que tiver a posse do capital
suficiente para gerar mais riquezas atraves do setor produtivo, ou entregar a sua riqueza
para gerar mais riqueza num mundo virtual, cuja economia ndo mais reconhece o

homem como a razdo ontoldgica de sua existéncia.

O homem contemporaneo é somente um objeto que “produz” e “consome”, 0 homem
grego, o cidaddo grego, conforme nos apresenta tanto Antifonte, quanto Aristoteles,
poderiam apresentar a sua “vontade” como elemento capaz de contribuir para a sua
condicdo de “grego”, “barbaro” ou “estrangeiro”, a condigdo econbémica ainda se
encontrava em plano distante desta sociedade. No entanto, nos dias atuais, conforme nos
diz Horkheimer, “devido as circunstancias econdémicas, a vida dos homens, também nos
paises mais desenvolvidos, com minimas excecdes, € determinada hoje por fatores que

ndo estdo mais sujeitos a sua vontade” (2006, p. 120).

O conceito ontoldgico de cidaddo ficou reduzido apenas a condicdo de um “ser”
obediente as determinacdes normativas do Estado, mas desprovido de vontade de
alteridade de sua condicdo, até porque o sistema capitalista ja retirou deste homem tudo
o que Ihe era possivel, restando apenas a sua forca de trabalho e esta se resume apenas a
constatacdes estatisticas de sua capacidade de producédo e consumo.

O trabalho ja ndo representa mais um critério de justica, mas apenas uma relacdo entre

guem tem o capital, este sim um cidaddo importante para o sistema, e um “estrangeiro”,
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que, através de sua forca, produz e consome. A Justica, tendo por critério a propriedade,
cria nova categoria ontologica de homens: os incluidos e os excluidos da riqueza

socialmente produzida.

Em sintese relacional: no mundo grego hesiédico ha uma proposta de redugdo do
conceito de cidaddo e a amplia¢do do trabalho como critério de Justigca Social, enquanto
na modernidade, com a propriedade como direito fundamental, ha ampliacdo do

conceito de cidaddo e a restricdo do acesso aos frutos do trabalho.

Eis o recurso didatico para o desenvolvimento da aprendizagem do aluno de direito na
apropriacdo dos métodos da literatura para compreensdo de conteddos historicos
sintetizados nas categorias da Justica, do Trabalho e da Cidadania, na construcdo da
Teoria do Direito. Por outro lado, o processo de aprendizagem, neste exercicio
proposto, leva o aluno & apropriacdo do método histdrico-dialético de construcdo de
analises comparativas, que eleva sua capacidade de contextualizagdes histdricas em

amplitudes relacionais de tempos e espacos distintos (antiguidade e modernidade).
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