NIETZSCHE E SUA FILOSOFIA DO MARTELO

Thiago Rodrigues Pereira®

RESUMO

A proposta aqui é denunciar o erro da filosofia tradicional em prol de uma nova
proposta filosofica: a filosofia nietzschiana. Foi apresentada resumidamente 0s
pensamentos de Nietzsche e toda a originalidade nele presente, onde ele demonstra por
argumentos seguros 0s equivocos existentes no modelo tradicional. Nietzsche ao
contrario, ndo propde que seja seguido algum modelo por ele proposto. Fiel a sua
filosofia que denuncia os erros dos modelos filoséficos, propde justamente ao contrario.
Propbe a superacdo do homem atual pela idéia do seu super-homem, aquele que
utilizando do sue método genealdgico ja realizou uma transvaloracdo de todos os
valores e agora, de posse de sua razao e seus instintos, que em Nietzsche andam sempre
juntos sem a prevaléncia de um ou de outro, pode entender a inexisténcia de verdades
universais e pode trabalhar com a inseguranca oriunda da vida. E € essa a proposta a ser
aplicada ao Direito, denunciando que a tdo buscada seguranca juridica € na verdade um
argumento falacioso, que apenas pode ser considerado se os limites dessa seguranca
forem entendidos como apenas uma opc¢ao social da crenca de melhor convivéncia entre

os individuos.
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RESUMEN
La presente propuesta es hacer una denuncia del error de la filosofia tradicional a favor
de una nueva propuesta filosofica: la filosofia nietzschiana. Fue presentado

resumidamente los pensamientos de Nietzsche y de todo su originalidad, donde
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demuestra para las discusiones seguras los errores existentes en el modelo tradicional.
Nietzsche en cambio, no cria un modelo supostamente cierto para ser seguido pues ello
es fiel a su filosofia que denuncia los errores de los modelos filoséficos. Considera la
superacion del hombre actual para la idea de su superhombre, aquél que el usar de él
suda el método del genealdgico ahora llevado ya con un transvaloracion de todos los
valores y, de la propiedad de su razon y sus instintos, que en Nietzsche camina siempre
junto sin el predominio de un u otro uno, puede entender la inexistencia de verdades
universales y puede trabajar con la falta de confiabilidad que deriva de la vida. E es ésta
la propuesta que se aplicara al derecho, denuncia que la seguridad legal tan buscada es
en la verdad una discusion engafiosa, que puede ser considerada solamente si los limites
de esta seguridad son entendidos como solamente una opcion social de la creencia de

una convivencia mejor entre los individuos.

PALAVRAS-CLAVE
DERECHO; FILOSOFIA; NIETZSCHE; TEORIA DEL CONOCIMENTO; VERDAD.

| - INTRODUCAO

O Direito ainda esta trabalhando com idéias modernas de verdades,
idéias essas que ndo mais podem subsistir dentro da poés-modernidade e da
complexidade e velocidade das descobertas cientificas.

O Direito necessita portanto entrar de vez nessa nova era de
conhecimento e romper os grilhGes que ainda o aprisionam em sua modernidade tardia.
Para isso, o melhor seria ele utilizar do pensamento nietzschiano para poder
compreender a “verdade” que o cerca, uma verdade altamente mutavel, que de universal
nada possui. Assim, procurar-se-a nesse breve estudo, apresentar 0 pensamento

nietzschiano e a sua aplicabilidade ao Direito.

Il — Nietzsche e o Direito
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Nietzsche é sem duvida alguma, um dos filésofos mais importantes do
pensamento moderno e pode-se dizer até de todos os tempos. Apesar de estar
historicamente dentro da modernidade, ela nada tinha da modernidade. Enquanto
racionalista e empiristas se digladiavam para conhecer a origem do conhecimento
humano, se era da razéo ou da experiéncia, Nietzsche “zombava” de ambos, “zombava”

do préprio conhecimento.

Talvez Nietzsche tenha tido apenas efetivamente dois filosofos que
comungaram verdadeiramente de suas idéias. Primeiramente Baruch de Spinoza, que
apesar de ser anterior a Nietzsche, possuiu um pensamento filoséfico com varias
proximidades com ele. O outro filésofo ja foi no pensamento contemporaneo, Michel
Foucault. No presente capitulo, o tema central sera a filosofia de Nietzsche mas também
serdo tratados os pensamentos desses dois grandes filésofos que comungaram de vérias

idéias de Nietzsche.

Conforme ja mencionado, a originalidade do pensamento nietzschiano é
Unica na histéria da filosofia. Mesmo em Spinoza e mais tarde com Foucault ndo hé essa
forca das palavras igual a que Nietzsche se exprime. Ele literalmente faz de sua escrita,
uma arma de denuncia do que ele julga ser falacioso. Sua filosofia, como a de Spinoza,
é uma filosofia em prol da vida, da vida vivida, e ndo uma idealizada, com recalques,
opresséo, culpa, etc. Ele acredita que esses sentimentos negativos absolutamente nada

acrescentam de bom na vida do homem.

Sua critica feroz a filosofia tradicional jA& comeca em seus primeiros
escritos, quando faz pesadas criticas a Sdcrates. Desde a sua obra “O Nascimento da
Tragedia” em 1871, até ao seu ultimo escrito publicado em vida que foi “Crepusculo
dos Idolos” em 1888, Nietzsche procurava a mesma coisa, ou seja, denunciar a moral
que dominava o mundo, propondo uma transvaloragédo de todos dos valores, onde
deveriamos, por seu método genealdgico, investigar a origem dos valores antes de

simplesmente aceita-lo. Nietzsche denunciava também os erros da ciéncia moderna que
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ficou presa em sua “propria teia”, numa busca desenfreada atras de verdades absolutas,

termo essa também muito criticado por Nietzsche pois constatou a sua impossibilidade.

Nietzsche acredita que o pensamento humano acabou sendo decidido na

opcao que foi feita pela filosofia tradicional de Parménides ao invés de Heréclito, a

quem acredita ser o maior pensador pré-socratico e até certo ponto um predecessor seu.

A idéia da eterna mutabilidade das verdades esta contida em Heraclito, conforme foi

demonstrado no capitulo 1. Nietzsche em sua A Filosofia na Epoca Tragica dos Gregos,

de 1873, credita a Heraclito a primeira negacdo de dualidades fisica e metafisicas de

mundos, quando afirmou:

“Dessa intuicdo Heraclito extraiu duas negagGes conexas, que somente pela
comparagdo com as teses de seus antecessores sdo trazidas a clara luz.
Primeiramente, negou a dualidade de mundo inteiramente diferentes, que
Anaximandro havia sido forcado a admitir; ndo separava mais um mundo
fisico de um metafisico, um reino das qualidades determinadas de um reino
da indeterminacdo indefinivel. Agora, depois desse primeiro passo, ndo
podia mais ser impedido de uma audacia ainda maior da negagdo: negou em
geral, o ser. Pois esse mundo Unico que lhe restou — cercado e protegido por
eternas leis ndo escritas, fluindo e refluindo em brénzeas batidas de ritmo —
ndo mostra, em parte nenhuma, uma permanéncia, uma indestrutibilidade,
um baluarte na correnteza. Mais alto do que Anaximandro, Heraclito
proclamou: ‘N&o vejo nada além do vir-a-ser. N&o vos deixeis enganar!E
vossa curta vista, e ndo a esséncia das coisas, que vos faz acreditar ver terra
firme em alguma parte no mar do vir-a-ser e do parecer. Usais nomes das
coisas como se estas tivessem uma duracdo rigida: mas nem mesmo o rio em

que entrais pela segunda vez é o mesmo que da primeira vez'”.

Acrescenta ainda Nietzsche sobre Heraclito, que os ensinos dele se

encontram com 0 seu pensamento da ndo permanéncia das coisas, do eterno devir, do

1

NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. A Filosofia na Epoca Tréagica dos Gregos. Colecéo os

Pensadores. - 5.ed. - Sdo Paulo: Nova Cultural, 1999, p. 199.
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eterno via-a-ser, da possibilidade da existéncia dos opostos, ou seja, tudo que

Parménides negou com a sua idéia de que o ser € e 0 ndo-ser nao é.

“O eterno e Unico vir-a-ser, a total inconsisténcia de todo efetivo, que
constantemente apenas faz efeito e vem a ser mais ndo é, assim como
Heraclito o ensina, é uma representacdo terrivel e atordoante, e em sua
influencia aparenta-se muito de perto com a sensacdo de alguém, em um
terremoto, ao perder a confianca na terra firma. Era preciso uma forca
assombrosa para transportar esse feito em seu oposto, no sublime, no
assombro afortunado. Isto Heraclito alcangou com uma observagdo sobre a
proveniéncia propria de todo vir-a-ser e perecer, que concebeu sob a forma
de polaridade, como desdobramento de uma forca em duas atividades
qualitativamente diferentes, opostas, e que lutam pela reunificacéo.
Constantemente uma qualidade consigo mesma e separa-se em Seus
contrarios; constantemente esse contrarios lutam outra vez um em direcdo ao
outro. O povo pensa, por certo, conhecer algo rigido, pronto, permanente; na
verdade, ha cada instante luz e escuro, amargo e doce lado a lado e presos
um ao outro, como dois contendores, dos quais ora um, ora 0 outro tem a
supremacia. O mel segundo Heraclito, é a um tempo amargo e doce, e 0
préprio muno é um cadinho que tem de ser constantemente agitado. Da
guerra dos opostos nasce todo o vir-a-ser: qualidades determinadas, que nos
parecem como duradouras,exprimem apenas a preponderancia momentanea
de um dos combatentes, mas com isso a guerra ndo chegou ao fim, a
contenda perdura pela eternidade. Tudo ocorre na medida desse conflito, e é

precisamente esse conflito que revela a eterna justica®.

Na sua “A Filosofia na Epoca Tragica dos Gregos” de 1873, Nietzsche

ja comecava a tracar as linhas gerais de suas futuras criticas aos valores, a necessidade

de verdades e de sua filosofia em prol da vida. Uma outra importante obra de Nietzsche

e que serve muito bem como sendo um inicio, uma base para a filosofia nietzschiana é o

Nascimento da Tragédia. Nessa obra Nietzsche traz um dos mais importantes

2

Ibidem, 1999, p. 258.
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argumentos de sua teoria: a relacdo entre o apolineo e o dionisiaco®. A arte na filosofia
nietzschiana € essencial pelo valor que ele da a aparéncia, pois ele acredita ser a
aparéncia ndo sé necessaria a manutencdo da vida como também a sua intensificacdo. O
dionisiaco que mais interessa a Nietzsche é o artista tragico é na “arte tragica que ha
possibilidade da uni&o entre a aparéncia e a esséncia, sendo capaz de articular os dois
instintos, as duas pulsées artisticas da natureza®”. Essa idéia de tragédia mencionada
representa a disputa entre o apolineo e o dionisiaco, entre o principium individualis e o
uno originario (representado por Dionisio). A questdo no Nascimento da Tragédia de
Nietzsche é fazer como que o seu leitor aceite 0 sofrimento como integrante da vida,
mas ndo é um mascaramento, muito menos resignacao, € saber fazer com que 0s maus
encontros retirem a nossa potencia de agir o menos possivel, ou seja, temos que ter
consciéncia da tragédia emas nos afetarmos o menos possivel, em uma idéia em favor
da vida. Quem consola entdo o homem da tragedia deve ser € o equilibrio entre o

apolineo e o dionisiaco, entre a verdade e a aparéncia:

“Eis a estranha ‘consolacdo’ que proporciona a tragédia: a certeza de que
existe um prazer superior a que se acede pela ruina e pelo aniquilamento do
her6i, da individualidade, da consciéncia; pela destrui¢do dos valores
apolineos. O que poderia das a impressdo de uma negagdo da aparéncia em

nome da esséncia. Isto porem seria um equivoco, na medida em que a

3 Essa relacdo entre o que Nietzsche denomina de apolineo e o dionisiaco é de grande

importancia dentro de seu pensamento, pois com ela ele denuncia toda a “ditadura apolinea” que comegou
efetivamente a ocorrer apds Sécrates, que ele chamava de “o homem de uma sé visdo”. Quando Nietzsche
escolheu apolineo, que deriva de Apolo, e dionisiaco que deriva de Dionisio, ele pensou na relacéo entre
razao e instintos que existe em todo homem. Apolo, também conhecido por Febo, era considerado o deus
da sabedoria e falava aos homens por meio de suas sacerdotisas (as pitotisas) as em seu santuario em
Delfos. Ja Dionisio era considerado como o deus do crescimento exuberante e da opuléncia, e também o
deus do vinho, e até por conta disso, seus festejos eram sempre regados a essa bebida, que inebriavam
seus convivas e até por isso, em sua comemoragdo , 0s rituais acabavam em verdadeiras orgias que
aconteciam nas florestas, que ficaram conhecidas como bacanais (Baco, do latim Bacchus era como
Dionisio também era conhecido).SCHWAD, Gustav. As mais belas historias da Antiguidade Classica —
os mitos da Grécia e de Roma. S&o Paulo: 1996, p. 320 e 327. Portanto, enquanto Apolo representava o
conhecimento, a razdo, Dionisio representava 0s instintos. E enquanto toda a filosofia tradicional desde
Socrates prega que a razdo deva controlar os instintos (que Apolo deve se sobrepujar sobre Dionisio) a
filosofia de Nietzsche prega que ambos devam andar juntas sem a prevaléncia de um ou de outro (muitos
consideram que haveria uma prevaléncia do dionisiaco em relacdo ao apolineo no pensamento
nietzschiano, o que ndo parece estar correto, pois seria efetivamente a unido dos dois que comporiam o
que mais tarde Nietzsche denominaria de super-homem.

4 MACHADO, Roberto. Nietzsche e a Verdade. 2% ed. Rio de Janeiro: Graal, 2002, p. 25.
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negacdo dos valores apolineos sé pode ser realizada em forma de
representacdo, de imagem, de ilusdo, isto &, apolineamente. Se o dionisiaco
puro é aniquilador da vida, se sO a arte torna possivel uma experiéncia
dionisiaca, ndo pode haver dionisiaco sem apolineo. A visdo tragica do
mundo, tal como Nietzsche a interpreta nesse momento, é um equilibrio
entre ilusdo e verdade, entre aparéncia e a esséncia: o inico modo de superar

a radical oposicao metafisica de valores®”.

Apds essa breve incursdo em conceitos basilares da filosofia
nietzschiana, a questdo fundamental de seu pensamento ja pode enfim ser analisada. A
questdo central no pensamento de Nietzsche é a questdo da verdade. Ele diferente de
praticamente todos os filosofos mais importantes até entdo, por ndo propor uma
epistemologia com base em definir critérios do que seria efetivamente falso e verdadeiro
no conhecimento, como pensou Platdo, Kant, entre outros pois “desde o inicio, a
investigacdo nietzschiana sobre o conhecimento n&o se limita ao interior da questdo do
conhecimento, mas o articula com um nivel propriamente politico ou social com o
objetivo de mostrar que a oposicdo entre verdade e mentira tem uma origem moral®”.
Para realizar essa investigacdo sobre a moral, os valores, Nietzsche idealiza um método,
ao qual o batiza de método genealdgico. Esse método € mais do que simplesmente
investigar a historia de nossas supremas referencias de valor, mas também a fazer uma
nova Avaliacdo do valor desses valores, portanto, ndo se trata apenas de um estudo da

génese dos valores, mas sobretudo do valor dessa génese’.

Nesse estudo do valor dos valores, Nietzsche faz duras criticas a idéia de
verdade absoluta e de valores morais universais (tanto que Kant é sempre mencionado
em suas obras sem que ele efetivamente escreva seu nome, e normalmente Kant é

mencionado de uma forma sarcastica).

“Em associacgdo a isso, delineiam-se outras frentes de batalha: antes de mais

nada, parte-se da idéia heterodoxa de que nossos valores mais elevados,

> Ibidem, p, 26.
6 Ibidem, p. 38.
! NIETZSCHE, Friedrich. Para a Genealogia da Moral. S&o Paulo: Scipione, 2001, p. 13.

6469



aqueles que consideramos como referenciais supremos para nosso
pensamento, crenca e agdo — tais como, por exemplo, Bem e Mal, Verdade e
Falsidade, Realidade e llusdo, Responsabilidade e Acaso, Dever, Obrigac&o,
Culpa, Pecado e Inocéncia — ndo correspondem a conceitos cuja significacdo
seja permanente, independente do curso da historia e das transformacoes
culturais; eles ndo tem como correspondentes ‘verdades eternas’

universalmente reconhecidas e professadas por todos®”.

Nietzsche entende entdo, criticando os moralistas, afirmando que o0s
supremos valores morais ndo sdo absolutos, de validade objetiva, independentes dos
condicionamentos psicoldgicos, sociais, politicos, econdmicos e culturais, pois a
historia faz parte de tudo, e nela ha diversos fatores que os fazem mudar radicalmente o
seu sentido. Assim, valores morais ndo devem ser tidos como padrfes invariaveis de
julgamento, pelo contrario, pode e até devem ser objetos desses julgamentos, para que

assim se possa exigir critérios superiores aos referenciais morais instituidos®.

Entdo a quem cabe valorar a ciéncia, 0s conhecimentos, 0 Nno0sso
pensamento? Segundo Nietzsche, cabe a arte e a filosofia estabelecer os valores da
ciéncia, que nada mais é do que “dominar” o instinto de conhecimento. Nietzsche ndo
propde o aniquilamento da ciéncia, mas domina-la. Até que ponto a ciéncia é quem deve
determinar os valores? Essa € a questdo que preocupa Nietzsche ja no século XVIII e
que hoje parece ser ainda mais atual em virtude dos avancos cientificos, principalmente
no campo da medicina, genética. Nietzsche ndo critica 0 conhecimento em si, mas sim o
instinto de conhecimento sem medida e sem discernimento, o instinto ilimitado de
conhecimento, a verdade a qualquer preco. Dominar a ciéncia e determinar o seu valor
no sentido de controlar a exorbitancia de suas pretensdes, no sentido de estabelecer até
onde ela pode se desenvolver. O pensamento nietzschiano vem entdo denunciar que o
conhecimento, ao longo da historia da filosofia, foi pensado como distante da moral, 0
que é um equivoco. Isso aconteceu pois a idéia era da razdo dominando tudo e a todos,

como “comandante suprema” da vida dos homens como se ela detivesse toda as

8 Ibidem, p. 13-14.
’ Ibidem, p. 15.
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verdades que o homem necessitasse, independente da moral que existiria em outra
esfera, mas ndo na teoria do conhecimento. Nietsche entdo demonstra que o
conhecimento sé é possivel junto da moral, pois sdo intrinsecamente ligados. Nem

mesmo a filosofia escapa do projeto moral:

“De leve fui descobrindo o que até agora tem sido a grande filosofia. Nada
mais que uma autoconfissdo do autor, uma espécie de mémoires
involuntérias e desapercebidas. As intengdes morais — ou imorais — também
formavam, em toda a filosofia, o verdadeiro germe vital de onde sempre
desabrochou a planta inteira. Realmente, para elucidacdes do problema de
como se formam as mais remotas afirmagdes metafisicas de um filésofo
seria bom — e mesmo inteligente — perguntar primeiro: a que moral quer isto
— quer ele — chegar? Pois que ndo acredito que o ‘instinto do conhecimento’
seja o pai da filosofia, mas sim que um outro instinto se serviu apenas ai,

como noutros campos, do conhecimento — e do desconhecimento! — como de

um instrumento®®”.

Assim, Nietzsche propfe portanto subordinar o conhecimento e a
verdade a moral, que funcionaria como critério de avaliacdo do conhecimento quando
ndo aceita nem que o préprio conhecimento faca uma critica interna, nem que a verdade
esteja fora de uma genealogia da moral. Portanto, “se a questdo do conhecimento remete
a da moralidade, se a norma do conhecimento ndo é epistemoldgica mas moral, é porque
a vida é o critério ultimo de julgamento tanto do conhecimento quanto da mora'!l”.
Assim, os moralistas querem fazer pensar que a ciéncia esta livre da moral, quando na
verdade a moral esta “embutida” na ciéncia, e a maioria dos individuos nem se apercebe
disso acreditando nessa faldcia. A historia tem um papel central no pensamento
nietzschiano, pois € com ela que ele procura demonstrar a correcdo de suas assertivas.
Ele afirma nada poder ser subtraido a passagem do tempo e ao curso da histéria, pois a
historia ird demonstrar que, assim como Heraclito pensou, tudo estd em um devir, em

um vir-a-ser eterno, pois quando usamos o método genealdgico, percebemos que “nédo

1o NIETZSCHE, Friedrich. Para Além do Bem e do Mal — prelddio de uma filosofia do futuro. S&o
Paulo: Martin Claret, 2006, p. 36-37.
1 MACHADO, Roberto. 2002, p. 53.
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existe esséncia originaria que se mantém permanente e se realiza progressivamente ao
longo da histdria. Eles se modificam permanentemente, sdo produtos de relacbes de

poder, cuja configuracdo se da na histdria efetiva dos povos*?”.

Nossas idéias de bom e mal, estando dentro dessa historicidade de perene
devir, deve também sempre passar pelo crivo genealdgico nietzschiano. Por isso
Nietzsche escreveu um livro onde pretendia mostrar aos leitores a necessidade de
ultrapassar esses conceitos tidos como estanques pela filosofia tradicional, refletindo ao
longo da historia, repensado esses valores, tentando ir além do bem e do mal. H& uma
nitida diferenca em Nietzsche que muitos confundem por acreditarem em verdades
universais. Bem e mal sdo diferentes de bom e mal. Para Nietzsche ndo existe o bem
nem o mal, o que existe € 0 bom para mim e o que mau para mim. Onde bom é o que
aumenta a minha potencia de agir e mau por outro lado € o que diminui minha potencia
de agir, que é o que provém da fraqueza.Contra Kant que propde uma filosofia moral
com seus imperativos categorico e hipotético, Nietzsche por seu turno, com a sua
radicalidade habitual, afirma que o homem moral ndo seria efetivamente bom nem
melhor que outro, mas sim que ele é fraco, reativo e negativo. Esse homem moral é
incapaz de reavaliar os valores, de fazer uma transvaloracdo dos valores, ficando
encerrado nesse circulo de pseudovirtudes. Nietzsche portanto vem desvalorizando
todos os valores, pensando uma nova idéia de perfeicdo, onde o que ndo corresponde a
nossa ldgica, ao nosso belo, bom e verdadeiro poderia ser perfeito em um sentido
superior ao nosso préprio ideal™. Ele flexibiliza qualquer ideal de perfeicdo, até porque
para Nietzsche, o que € julgado por perfeito, belo, verdadeiro, bom, hoje, amanha pode
ndo mais o ser, e ele por obvio ndo pode se fechar em conceitos herméticos. Ele esta

sempre aberto a novas “verdades”|.

A sua filosofia genealdgica, com base em uma perspectiva tragica e

dionisiaca, critica os valores metafisicos, morais, epistemoldgicos que vigoram na

12 NIETZSCHE, Friedrich , 2001, p. 22.
13 MACHADO, Roberto, 2002, p. 86.
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modernidade, mas que na verdade remontam ao platonismo da filosofia, que é o
pensamento filosofico intrinsecamente metafisico e moral, e que constituem o amago do
niilismo'®. A proposta de Nietzsche, ao criticar a filosofia de carater metafisico
platdnico da existéncia de dois mundos, 0 mundo das idéias, 0 mundo ideal e perfeito e
o mundo sensivel, 0 mundo da aparéncia onde estariamos, se assemelha a idéia de
Spinoza, pois ambos ndo pensam o0 corpo separado da mente, a espirito do corpo, a
razdo dos instintos, o apolineo do dionisiaco. Nao existiria essa dicotomia. Assim
Nietzsche propde a criagdo de novos valores para a vida, ndo valores corretos
transcendentais, mas sim valores afirmativos para a vida. A esséncia da filosofia de
Nietzsche é ser uma filosofia feliz, sem pecados, recalques, culpa, e sua teoria da
tragédia ja exposta € justamente isso, mesmo na tragédia ndo had motivo de desespero
pois esta faz parte da vida. Portanto, “Cindir o mundo em um °‘verdadeiro’ e um
‘aparente’, seja do modo cristdo, seja do modo kantiano (um cristdo pérfido no fim das
contas) é apenas uma sugestdo da décadence: um sintoma de vida que decai'®.” A sua
filosofia dos bons encontros é uma tentativa de combater o niilismo, que € a criacdo de
valores morais considerados superiores, pois este encontro niilista corresponderia a uma
vontade de poténcia negativa, pois a reduz, e 0 que ele prega € o oposto, uma vontade de
potencia afirmativa, de superabundancia de vida. Esse projeto entdo de transvaloragédo
visa garantir a vitoria da vontade de potencia afirmativa mudando o principio de
avaliacdo. Esse ¢ um verdadeiro contra-movimento. A questdo dessa avaliagdo é em
ultima instancia, a questdo das condigdes de intensificacdo ou conservacdo, de amento

ou diminuicdo da vida®™.

Todas essas questdes de Nietzsche apenas podem funcionar se primeiro
se desconfiar da razéo, pois a razéo foi posta em um pedestal que tudo deve passar pelo
seu crivo. O homem ndo pode ser definido pela sua razéo, pela sua consciéncia. Ele é
mais do que isso! E a sua consciéncia ndo € mais do que um outro 6rgdo como outro

qualquer, ndo é superior a nada. Enquanto os racionalista querem por o homem em

14 Ibidem, p. 86. )

1 NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos ldolos — ou como filosofar com o martelo. Tradugéo
de Marco Antonio Casa Nova. Rio de janeiro: Relume Dumard, 2000, p. 33.

16 MACHADO, Roberto, 2002, p. 89.
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posicdo superior a todo o resto da natureza por causa da sua razdo, bem aos moldes
platdnicos e agostinianos, Nietzsche discorda, mostrando que 0 homem nada mais é do
gue um membro integrante do conjunto. O homem ndo é apenas homem, é animal
também, e portanto como pode desprezar seus instintos? O que faz o homem diferir dos
outros seres e poder ter os instintos e a razdo em pé de igualdade. O homem néo pode
ser considerado uma espécie superior aos outros animais em relacdo ao progresso.
Assim Nietzsche inverto tudo que foi até hoje pensado em relacdo a racionalidade, onde
sempre foi acreditado serem os instintos que nos enganavam. Ele entdo vai dizer que
ndo sdo os instintos que nos enganam, mas sim a razdo, que falsifica muitas vezes o
testemunho dos sentidos, mas os sentidos ndo mentem. Portanto, a sua idéia de
felicidade difere frontalmente da tradicional. Para Nietzsche a felicidade corresponde ao
maior numero possivel de bons encontros, de vontade de potencia positiva, na relagdo
harménica da razdo com os instintos, do apolineo com o dionisiaco. J& na filosofia
tradicional, a felicidade é vista como 0 uso correto da razdo, e € justamente iSso que

Nietzsche critica:

“Tudo é ao mesmo tempo oculto, cheio de segundas intencGes, subterraneo —
Procuro compreender de que idiossincrasia provém essa equiparagdo
socratica entre Razdo = Virtude = Felicidade: essa equiparacdo que é, de

todas as existentes, a mais bizarra, e que possui contra si, em particular,

todos os instintos dos helenos antigos*’”

A filosofia tragica dionisiaca de Nietzsche estd em oposi¢cdo, em luta
contra a filosofia racional, em especial a filosofia de Socrates/Platdo e de Kant. A
articulacdo do conhecimento com o social que neste momento pretende sobretudo
elucidar como a exigéncia de verdade surge da exigéncia da coexisténcia pacifica entre
os homens, da exigéncia da vida gregaria. Paz, seguranca e légica estdo intimamente
ligadas. Mas sendo isso uma opgéo, ndo por constituir uma verdade transcendente. E é
esse ponto que o Direito (os juristas), em sua maioria, ainda ndo conseguiu perceber e
por conseguinte fundamentar de maneira satisfatoria suas opgdes, pois quase sempre

caem em lugar comum, caem na universalidade platdnico-kantiana.

o NIETZSCHE, Friedrich, 2000, p. 22.
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A importancia da filosofia nietzschiana nesses tempos de pos-
modernidade se mostra insofismavel, pois nunca o mundo foi tdo nietzschiano em
virtude das poucas certezas (para ndo dizer quase nenhuma) que hoje a humanidade
possuiu. A questdo da verdade no Direito®® ganha entdo uma maior importancia nos
tempos atuais. Hoje, os pensadores do Direito devem liberta-lo das amarras que o
prendem a sua modernidade tardia. A tdo estimada seguranca juridica, simplesmente
ndo existe, é apenas uma criacdo humana moderna, e € isso que deve deixar pasmos
varios pensadores do Direito que ainda trabalham com a velha dicotomia verdade-
mentira. A verdade é como pensou Heraclito sobre todas as coisas, que estdo em

constante devir e ndo simplesmente existem cabendo a nds apenas encontra-la.

Muitos no Direito defendem a idéia de uma “verdade processual”. Ora,
existe entdo uma verdade cindida da idéia de verdade comumente utilizada? Esse é
outro argumento juridico na tentativa desesperada de obter alguma seguranca para o
Direito. Até ai, nada demais se se entenda isso apenas como uma opgao. Mas acontece
que muitos juristas se apegam a isso, em especial os processualistas, e passam a
defender essa teoria como se a “verdade processual” fosse a mais importante do mundo
fenomenoldgico. Poucos sdo os juristas que entendem que a verdade ndo pode ser
transcendente mas também ndo podem ser fruto de consenso. A verdade é uma
“substancia sobre a qual se alcanca uma concordancia pratica e provisoria, que

independe de possiveis diferencas da motivacdo entre os participantes no debate para

18 Sobre a idéia da verdade no Direito, Foucault faz interessante comentario: “Pode-se supor que 0

intelectual ‘universal’ , tal como funcionou no século X1X e no comecgo do século XX, derivou de fato de
uma figura histérica bem particular: o homem da justica, 0 homem da lei, aquele que opde a
universalidade da justica e a eqiiidade de uma lei ideal ao poder, ao despotismo, ao abuso, a arrogancia da
riqueza. As grandes listas politicas do século XVIII se fizeram em torno da lei, do direito, da constituicao,
daquilo que pode e deve valer universalmente. O que hoje se chama intelectual (..) nasceu, creio do
jurista; ou em todo caso, do homem que reivindicava a universalidade da lei justa, eventualmente contra
os profissionais do direito (na Franca, Voltaire € o protétipo destes intelectuais). O intelectual ‘universal’
deriva do jurista-notavel e tem sua expressdo mais completa no escrito, portador de significagdes e de
valores em que todos podem reconhecer.” FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder. 7% edicéo. Rio de
Janeiro: Graal, 1988, p.10.
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aceitarem uma proposicdo como verdadeira™®”

. Essa idéia de verdade apenas como
sendo proviséria ja foi afirmada por Popper®.

O Direito ainda ndo deixou de ter essa necessidade de certeza absoluta ,
ele ndo consegue trabalhar com a questdo da impossibilidade de certeza. Ele
fundamenta essa sua idéia de certeza para tentar mostrar que a decisdo sera a mais justa
possivel, 0 que nem sempre vai corresponder aos anseios dos jurisdicionados e até da

sociedade como um todo.

“Alguns ainda tém necessidade de metafisica; mas também esse impetuoso
desejo de certeza que irrompe hoje nas massas sob a forma cientifico-
positivista, esse desejo de querer possuir alguma coisa absolutamente estavel
(...) tudo isso ainda é prova da necessidade de um apoio, de um suporte, em
suma, do instinto de fraqueza que ndo cria mas conserva as religides, as

metafisicas,e todo o tipo de convicgéo®”.

Ao que parece, o Direito (0s juristas) sempre tenta fundamentar suas

teorias, decisoes, leis, em uma filosofia da moral, mas pretendendo demonstrar que

19 NASCIMENTO, Rogério José Soares Bento do. A Constitucionalizagcdo do Processo Penal:

Reinterpretando o processo penal a partir do principio democréatico. in A constitucionalizacdo do direito.
Org. Daniel Sarmento e Claudio Neto. Rio de Janeiro: Lamen Jaris, 2007, p. 857-878.

20 O objetivo de Popper era descobrir quando deveria ser considerada cientifica uma teoria. Para
responder a esse seu questionamento, criou ele uma hipdtese que denominou de falsificavel. Ele ndo
estava preocupado em verificar quando seria verdadeira ou aceitavel uma teoria. O que ele pretendia
portanto era “distinguir a ciéncia da pseudo-ciéncia, sabendo muito bem que por vezes a ciéncia erra e a
pseudo-ciéncia acerta. Popper critica a idéia de uma ldgica indutiva presente no pensamento dos
positivistas l6gicos. Critica também a idéia de verificacdo dos mesmos, verificacdo essa no sentido de que
s se pode definir uma proposi¢do como verdadeira se ela puder ser verificada empiricamente, ou seja, se
houver um método empirico que decida se tal proposicéo é verdadeira ou falsa. Com Popper, a idéia de
uma verdade absoluta é posta de lado, ndo ha uma epistemologia absoluta de possibilidade de encontrar a
verdade pois “O método da ciéncia é o método de conjecturas audazes e engenhosas seguidas de
tentativas rigorosas de falsea-la*”’.Portanto, segundo Popper, nunca se deve dizer que tal proposicéo é
verdadeira, mas sim que é a mais apta, a melhor que ja existiu antes. Pela sua falsificabilidade, ha um
reconhecimento das limitacfes da inducdo e da subordinacdo a teoria. Ele sugere a substituicdo da
exigéncia da verificabilidade pela da falsificabilidade como critério de demarcacdo do que seria teoria
cientifica. Popper j& ndo vé a verdade como sendo absoluta, ha uma certa relatividade da verdade. Uma
teoria cientifica nunca sera confirmada nos moldes cientificos tradicionais, no maximo ela podera ser
corroborada, e mesmo assim por um certo periodo, até que outra teoria demonstre o0 equivoco daquela e
seja ela agora corroborada e assim sucessivamente. Em Popper, o conhecimento cientifico perda o carater
“quase divino” que tinha até entdo. Tal idéia popperniana da ndo aceitacdo da idéia de verdade absoluta
estad em consonancia com a teoria epistemoldgica nietzschiana a cerca da verdade

21 NIETZSCHE, Friedrich. Gaia Ciéncia. 8347 apud MACHADO, Roberto. Nietzsche e a
Verdade. 2° ed. Rio de Janeiro: Graal, 2002, p. 79.
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estdo fazendo algo com “carater cientifico”. A critica que Nietzsche faz aos fil6sofos da

moral, muito bem se aplica ao pensamento juridico quando afirma que:

“Até 0 momento em que esta obra foi escrita, os estudos sobre a moral
nunca deram aos fendmenos abordados um tratamento efetivamente
cientifico. Filésofos e moralistas limitaram-se a tarefa de fundamentar, isto
¢, a prover a legitimagdo e a justificagdo filoséfica da moral, em particular
da moral vigente, no caso, da moral cristd ou, mais precisamente, socratico-
platdnico-cristd: o cristianismo e o platonismo ndo diferem em esséncia,

sendo o primeiro uma traducdo superficial e vulgarizada do segundo (o

cristianismo é o platonismo para o povo)?”.

O que o Direito precisaria era de uma reflexao sobre os valores aos quais
estd fundamentado, e ndo simplesmente fundamentar suas escolhas nesses valores que
muitas das vezes podem nem estar certos pois, conforme afirma Nietzsche
“Necessitamos de uma critica dos valores morais, o proprio valor desses valores tem

primeiramente, alguma vez, de ser posto em questio®.”

Alguns filésofos do Direito, conforme mencionado em capitulo anterior,
tentaram inovar e pensar a questdo da verdade no Direito como fruto de um consenso.
Dentre eles o que mais tenha se destacado tenha sido Jirgen Habermas. Entretanto,
Habermas apesar da sua interessante teoria procedimental baseada na argumentacao
acabou optando por voltar a epistemologia classica com base em Kant, afirmando a

existéncia de um nimero minimo de verdades para uma convivéncia social.

Talvez o0 que falte ao Direito seja ler uma obra de Nietzsche muito
importante dentro do seu pensamento que tem como titulo algo que nunca devemos nos
esquecer: Humano, demasiadamente humanos. Ndo somos infaliveis, ndo temos
conceitos universais, € a nossa falibilidade que nos torna humanos, se fossemos

infaliveis, seriamos qualquer outra coisa, menos humanos. Talvez o grande desafio para

2 NIETZSCHE, Friedrich . Para a Genealogia da Moral. S&o Paulo: Scipione, 2001,p. 24
2 Ibidem, 2001, p. 25
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o Direito na pds-modernidade seja se readaptar aos novos paradigmas, paradigmas esses
completamente diferentes daqueles idealizados na modernidade. A ldgica perde cada
vez mais o sentido no mundo atual. A razdo comeca a perder espaco ou como disse

Nietzsche, surge entdo “o ilégico necessario™:

“Entre as coisas que podem levar um pensador ao desespero estd o
conhecimento de que o ilégico é necessario para 0 homem e de que o ildgico
nasce muito bom. Ele estd tdo firmemente implantado nas paixdes, na
linguagem, na religido e em geral em tudo aquilo que empresta valor a vida,
que ndo se pode extrai-lo sem com isso danificar irremediavelmente essas
belas coisas.S8o somente os homens demasiadamente ingénuos que podem
acreditar que a natureza do homem possa ser transformada em uma natureza
puramente légica; mas se houver graus de aproximacao desse alvo, o que
ndo haveria de se perder nesse caminho! Mesmo o homem mais racional

precisa outra vez, de tempo em tempo, da natureza, isto é, de sua postura

fundamental ilégica diante de todas as coisas*”.

A idéia central do presente trabalho é a de que, nem por consenso, nem
com a racionalidade, nem por qualquer outra forma ja pensada ou ainda por pensar,
haver4 uma Unica verdade correta. Na sociedade pos-moderna, € o pluralismo quem
impera, e a tendéncia atual é que isso va aumentando. Assim, se acreditarmos na
possibilidade de encontrarmos uma Unica resposta correta, nosso pensamento ira

naufragar.

Com a opcdo por uma Constituicdo, e por conseguinte pelo
constitucionalismo, toda e qualquer interpretacdo, toda e qualquer decisdo, tem que
passar pelo crivo da Carta Politica de 1988. Como afirmou Luis Roberto Barroso: “Mais
do que isso, a Constituicdo passa a ser a lente através da qual se 1éem e se interpretam
todas as normas infraconstitucionais”. E ainda se quisesse poderia ter ido mais além ao

afirmar que todas as interpretacdes, acOes e decisdes tem que ser com base em ditames

24 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm — Cole¢do os Pensadores — Humano Demasiadamente

Humano — um livro para espiritos livres. - 5.ed. - Sdo Paulo: Nova Cultural, 1999, 61-99, p. 75
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constitucionais, sob o risco, caso assim ndo ocorra, de poder ser considerada ilegitima.,

pois a moderna visao constitucional pde a Constituicdo como uma norma fundamental

|25

de garantia, como uma norma uma norma diretiva fundamental®. Lembrando entretanto

que mesmo uma Constitui¢cdo ndo é dotada de valores universais, mas sim o reflexo do
pensamento da sociedade que o segue, seja nas Constituicbes contemporaneas como a
brasileira, como também até na norte-americana, que mesmo tendo sido escrita na
modernidade, passou por diversas interpretacfes até chegar ao seu entendimento atual.
A funcdo da Constituicdo em paises de modernidade tardia como o Brasil ainda tem a

funcdo de constituir, pois no Brasil (em na maioria dos paises pelo mundo), “as

2637

promessas da modernidade ainda nédo se realizaram*””, e conforme afirma Lenio Streck:

“Contemporaneamente, o papel da Constituicdo, sua forca normativa e o
grau de dirigismo vdo depender da assuncdo de uma das teses (eixos
tematicos) que balizam a discussdo: de um lado , os defensores das teorias
processuais-procedimentais, e, do outro, oS que sustentam posi¢Ges
materiais-substanciais acerca da Constitui¢do, porque trabalham com a
perspectiva de que a implementacdo dos direitos e valores substantivos
afigura-se com condicdo de possibilidade da validade da propria
Constituicdo, naquilo que ela representa de elo conteduistico que une
politica e direito. Como bem diz Laurence Tribe, as teorias
procedimentalistas ndo parecem apreciar que 0 processo é algo em si mesmo
valioso; porém, dizer que o processo € em si mesmo valioso é afirmar que a

Constituicdo é inevitavelmente substantiva’”.

A pos-modernidade chega assim, principalmente para paises como o
Brasil, como um grande desafio. Existe a necessidade imperiosa de grandes alteracfes
ndo simplesmente em leis e cédigos, mas no préprio Estado como um todo. A pobreza e
a desigualdade social atingiram niveis alarmantes como também a crescente violéncia

nos grandes centros. Vemos prisdes superlotadas e ainda ha quem sustente que a prisdo

2 FIORAVANTI, Maurizio. Los Derechos Fundamentales. Madrid: Trotta, 1998, passim.

2 STRECK, Lenio Luiz. A Necessaria Constitucionalizacdo do Direito: o 6bvio a ser desvelado.
Revista de Direito, Santa Cruz do Sul, n° 9/10, p. 51-67, jan/dez., p.54.

2 STRECK, Lenio Luiz. Concretizacdo de Direitos e Interpretacdo da Constituicdo in Boletim da
Faculdade de Direito. VVol. LXXI [Separata] Coimbra: Universidade de Coimbra, 2005, p. 307.
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¢ para ressocializar, mesmo diante das condi¢des degradantes de quase que a totalidade
dos presidios patrios. A corrup¢ao, como um cancer, minando pouco a pouco as divisas
do pais sem que o Poder Judiciario, nos moldes atuais consiga punir os culpados. Mas
nem tudo sdo espinhos pois passamos por um momento democratico nunca visto por
aqui, onde presidentes se alternam sem que ninguém ameace alguma ruptura. A
economia da sinais claros de estabilidade duradoura. O que se deve entéo fazer para que
as chagas sociais cicatrizem? Apesar de simples na teoria, € muito complexa a sua
aplicabilidade. Na teoria poderiamos dar a seguinte resposta: basta que se cumpram 0s
preceitos constitucionais. Ja na pratica, dar essa concretude a esses preceitos é mais
complexo, ainda mais em um paises onde ha constitucionalistas que ainda sustentam ter
a constituicdo normas programaticas, que servem apenas de norteador e ndo de

imposigéo aos Poderes republicanos.

Ora, se a constituicdo ndo efetivamente “constituir a acdo” como defende
Lenio Streck, seria melhor que nem existisse, pois apenas seria mero pedaco de papel
sem o menor valor. Agora, se se entender a Constituicdo como norma méaxima que
norteia todas as demais normas, sejam elas anteriores ou posteriores a ela, entdo, a
Constituicdo deve ser dotada de poder para ser aplicada imediatamente. Isso ndo quer
dizer que por exemplo, a desigualdade social, que é uma chaga na sociedade, devera ser
extinguida da noite para o dia se a Carta Politica assim determinar. O que ela norteia séo
as atividades estatais, pois caso uma delas néo vise de alguma forma dar concretude aos
ditames constitucionais, dentre eles 0 de combater a desigualdade social, tal prestacéo
estatal estara eivada de inconstitucionalidade. J& passou da hora dos principios
constitucionais serem al¢ados ao seu local ed direito, ja passou da hora da Constitui¢éo
(nesse caso toda a sociedade) chamar para si a responsabilidade de fundamentar o
Estado de Direito, onde leis esparsas muitas vezes acabam tendo mais importancia do
que a propria Constituicdo, no fenbmeno que Lenio Streck denomina de baixa
constitucionalidade. Portanto, que seja 0 século XXI o século definitivo da Constitui¢ao
e do constitucionalismo, onde eles tenham a influencia e a forca necessaria de embasar

o Direito, o Estado e a sociedade como um todo para um século menos patrimonialista,

6480



onde seja a Constituicdo Federal e ndo mais um Cddigo Civil a norma de maior

influencia no Direito patrio.

Considerac6es Finais

Assim, a luz do pensamento nietzschiano, ndo falaremos mais em
deciséo correta, verdadeira, mas sim em decisdo de acordo (ou ndo) com a Constitui¢do
pois ndo existe a verdade correta. O “Direito nietzschiano” ¢ um Direito que sabe das
suas limitacOes, aceita o devir, e se fundamenta ndo em preceitos universais, mas sim
em preceitos optados pela sociedade, que longe de serem os melhores e verdadeiros, séo
fruto de avangos e conquistas sociais, e portanto, mutaveis e plurais. Para aqueles que
possam Vvir a pensar se tratar da mesma coisa (a decisdo verdadeira e a mais de acordo
com a constituicdo), € um equivoco pensar assim pois uma resposta universalmente
correta, ndo se podera nunca questiona-la pois ela sempre foi e sempre sera correta, ja
uma decisao constitucionalmente acertada, pode vir a ser questionada no futuro e ter sua
interpretacdo e aplicacdo alterada (desde que a sociedade também altere sua posicdo em
relacdo a tal preceito, nunca uma mudanca, para ser a mais democratica possivel, pode
vir “de cima para baixo”). Para 0s apegados a idéia de seguranca juridica que podem se
desagradar com a idéia relativista do conhecimento, da ciéncia e do Direito aqui
proposta, ela (a seguranca juridica) nunca existiu, ndo existe e nunca existira, foi
apenas uma criagdo do homem por causa da sua dificuldade em tratar questdes que
fujam ao seu controle, questbes muito mutaveis.Nada é tdo simples quanto parece.
Nenhum conhecimento, por mais engenhoso que possa parecer esta absolutamente
certo, pois um dia com toda a certeza ird ser alterado. Os principais filosofos
contemporaneos como Pope, Wittgestein, Foucault, etc, ja vislumbraram isso. Falta s6 o
Direito perceber isso. Nietzsche j& denunciava o erro dos fil6sofos classicos e

modernos, que muito bem ainda se aplica ao Direito, quando afirmava que:
“Defeito Hereditario dos filésofos — Todos os fildsofos tém em si o defeito
comum de partirem do homem do presente e acreditarem chegar ao alvo por
uma analise dele. Sem querer, paira diante deles ‘0 homem’, como uma
aeterna veitas, como algo que permanece igual em todo torvelinho, como
uma medida segura das coisas. Tudo o que o filésofo enuncia sobre o

homem, entretanto, nada mais é, no fundo, do que um testemunho sobre o
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homem de um especo de tempo muito limitado. Falta de sentido histdrico é o
defeito hereditario de todos os filésofos; muitos chegaram a tomar,
despercebidamente, a mais jovem das configuragdes do homem, tal como
surgiu sob a pressdo de determinadas religides, e até mesmo de
determinados acontecimentos politicos, como a forma firme de que se tem
de partir. Nao querem aprender que o homem veio a ser, que até mesmo a
faculdade de conhecimento veio a ser; enquanto alguns deles chegam a fazer

com que o mundo inteiro se urda a partir dessa faculdade de

conhecimento®.”

Outra grande dificuldade da proposta nietzschiana é que ela ndo propde
que a sigamos, ele propde que nos libertemos. Conforme ele mesmo afirmou: “Né&o
quero crentes. (...) ‘Trasmutacdo de todos os valores’: eis a minha férmula para um ato
de suprema determinacdo de si mesmo na humanidade, ato que em mim se tornou carne
e génio®”. Talvez seja essa a grande diferenca de Nietzsche para os outros importantes
filésofos. Nietzsche ndo quer, como ele mesmo afirma, um rebanho que o siga, quer
sim, que os homens modernos se transformem em super-homens e que consigam aceitar
0 devir, o vir a ser do conhecimento, do proprio homem. Esse é 0 mundo p6s-moderno
(contemporaneo). Esse € 0 mundo que sempre existiu mas que nunca pode vir a tona por
doutrinas metafisico-transcendentais. Bem vindo ao mundo real! Bem vindo ao mundo
plural! Bem vindo ao mundo de Nietzsche que conforme ele mesmo disse: “Eu mesmo

3015

ainda ndo sou atual; alguns nascem pdstumos®”” Que tenha entdo chegado a ora de

Nietzsche ser atual.
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